





نويسلده: 


ماجد كاظمى 


ناشر جابى: 


دار الهدى 


16 ممةانسا با انوا فاكبيه ضهان 


فهرست فخت كردت جف 12ت اناغ كردت حك عدا ردج جرت كاد 2 كا 25 خرط 5 12 كا ج جزامة 6ن لل كال مز 2 دل كب 2 جرم ع كلك نت مامه 2 52 كرك 2 جات كان رك ناك اك طن عزك جات كاك كان كرك عاك راط قارك ك جد كام كنات كرك عكري تراد عاط عاك 2 2ر6 0 
الدرر الفقهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه المجلد ١١‏ لص ا ئش ا ا 
اشاره عند شد اات درقضة خ سعد مختع مده فك دع ددعت و رع دم 5د كسمه مدق ع عدف لدع ددهت وات ع سمح ف 5ب د كس مدت وطق مد ف تت عد مك رقع ممح ف خت تر ده كت كه ممم ف اهم تك 10 
اشاره مي ا اع وا اش مم راسي ع امي معام مامد لاعت مدو دي و 0 
(كتاب الرهن) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا 00 رون 
اشاره عدا ومع عورد هاداد عع ده دادت و نان د جاداك 2 +35 د جادت ل جه د جاده 2 ح 32 د وادو لح جد د واميك عق جات ودح جات بجعي جج3 جاده وح جا دج اماه 382 هات وح جه د اميت حجنت دعاو وك وت واباد ون كن 12 117 

و الإيجاب رهنتك أو وثقتك ل ا وات ا دك مك ا 11112 

و تكفى الإشاره فى الأخرس أو الكتابه معها اص ع ل وا ا ا ا ص ا ا ا ا ا 6 ا قا 2325 مال 22 با ع 1 
فإن ذكر أجلا اشترط ضبطه ا ا 1 نوكه ا ل ا اق ل د ادك ا ا ات ا 1 11 1315 

و يجوز اشتراط الوكاله للمرتهن و غيره ا ا اا ا ااا اال 

و لا يشترط دوام القبض اماد ا شت ات ا د ا 5 د 113/1 

و هل يقبل إقرار الراهن بالإقباض؟ 000 00000000 00000ا0600600اااا ا 
ولو كان بيد المرتهن فهو قبض 0000000000 00 

و لو كان الرهن مشاعاً ا ا صم ‏ ماتام امك كال ام 81 

(و الكلام إِمَا فى الشروط أو اللواحق) ال د ص ا ا را ااا ل ا ا ا ا جا ا ا الا وات لد ا 1 1 11 
شرائط صحّه الرهن ان 

أن يكون عيناً مملوكه ل ا ا 
رهن المدتّر إبطال لتدبيره دحك ل ع عو اع ل الا ام ع عل ل أي سب عا اح يا ا د و أ ا خا اص لج و ب ا ا ع ص ا د لو ب ا اج ا و حي ا حل لا و 101 
ولا رهن الخمر و الخنزير - ا ا 00000 رين 

لو رهن ما لا يملكه الراهن ئش ا ا صا ام ل حا ماما حك جاح ماد نات له دا عا يلعوب ل 1716 

و تلزم بعقد الراهن و يضمن الراهن لو تلف ل ا ل ا ا ا 0 
صحه رهن الأرض الخراجيه اا ااا ا 0000 

و لارهن المصحف عند الكافر لل اا ا لماع ا عا 


صحه الرهن فى زمن الخيار ا ا حا ا اا حا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا اا ا ا ا ا اا ااا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ا 37 


هل يصح رهن العبد المرتد؟ 


و لو رهن ما يتسارع اليه الفساد قبل الأجل لمحي ع ع يي ع م يي ل لع ع ا يه سا يد د ا 710 
شرائط المتعاقدين 0 
و يصح رهن مال الطفل للمصلحه ا اا ا وو ا جا ا اك د جد د 12 7 
و لو تعذر الرّهن هنا ا ب رس ا بح 2 ورم و لساب ور و 3100 ود دق فداه تماق وود 1ق لدادوتماطة دوب لمان مدت 17 
اشتراط ثبوت الحق فى الذمه كالقرض ع صصص تش ص تم لو 1 مياق 
ولا بد من إمكان استيفاء الحق من الرهن ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا اا ااا ساس 1 9 
صحه زياده الدّين على الرهن “داك درا ع تسد امك اكرعاي ترات خ ابجع حت د اكد عاانج عكرت مالج درت حت د تدعام عاك د مك مار د مات ا مادا جا اك د سدم جا حاف د ساك عا دسا كع عازج اتلد العا جا د 1ك 12/105 
صحه زياده الرهن على الدين دحت عنام ع ماك ا ادك امات حت كوا مط دك دام هاه ك امام دج مك دام اجات 3 ماح عو ناتك عات رجات انان عاد ادك عات رات ادن عو ات عام جات معاد 2 59 
(و أمَا اللواحق فمسائل) 0 1*3 
إذا شرط الوكاله فى الرهن لم يملك عزله اش مض اس مش ات قل تو اتية 83 
يجوز للمرتهن ابتياعه 0 0 00 

لا يجوز لأحدهما التصرف فيه م ل اق 
متى يجوز للمرتهن الاستقلال بالاستيفاء؟ ؤس 3314 ب شرا نطب لنت ذ 425 1 نتاء 33433 ناك 2 نانع نان د تلزن اإناخ تلع نان ونائك انان لذن ونان تلن اناد داقر 

لو باع أحدهما توقف على إجازه الأخر ل اس لض شا صصتمة اما اتيم ]ع 
الرّهن لازم من جهه الراهن حتى يخرج عن الحق 1 7 3 1 2 27 
والنماء المتجدّد يدخل فى الرهن مل ع م ل م م م ان م م مم م م م د م ل م م مله لاك د ا لا لمان لاه سمل لا لمم لاد سمل ا ل م لك د لل ل ل م لم سس ل لل ل لل ل ل لل سس لاع 
ينتقل حق الرّهانه بالموت لا الوكاله 000000 1# 

لا يضمن المرتهن إِلَا بتعد أو تفريط ا ا 0 
لو اختلفا فى قدر الحق المرهون به حلف الراهن ا اف واه اج ع اد واوا واد 21511 6 لا او او لاو ال اوه اواو اع اا ادا ا 11 زا 

لو أدى دينا و عين به رهنا نان لمان ل عات لمان اسان اسان لمات نان عسات ل نان سات عسات سان عات عسات سات عسات اسان ساك م د مساك سد مساك سه ساك ساك سه سس سك سس عه سس سس م سس ع سه سس م سس سد لكل 

لو اختلفا فى ما يباع به الرهن بيع بالنقد الغالب ا ا ا ا ل ا 1غ 
(كتاب الحجر) ا ا ا 2 ير 
و أسبابه سته ا اا ناا اا ا اا ااا ا اا ا اا اا ا ااا ااا اا اا ا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ا ا ااا ا ااا ااا س3 أ 
امتداد حجر الصغير حتى يبلغ و يرشد وتعتعع دمن ذو دذحق تع عه عت قفوي ادمع نت عد ممه جو جع ختتع عدون ة غتن ددغ خنتع -عع معزت تدخ تبذع عد وف خضت 1د مغ عبن عت 7 


عدم صحه إقرار السفيه بمال و لا تصرفه فى المال ممص ا ا 1 


والعبد ممنوع من التصرف عدا الطلاق 022 واد ككل جاع كد د ند عاك د تا 4ف دن اد اد 25 واء د ‏ ناا تسل وله 1 جاع انوي لجاع باد قاد حك نا لك 12 ناد 4ف 2 20 5:12 


والمريض مما زاد على الثلث اا ا ا ل اك اا ما ع ا ات قي ا توا عي ع ل سات ع م ما جات عبد عد وات عم ع فد مجاة عرد عار دجا عرد أ تجار عرد عفد ات كرت ع دج كر عه د 957 
و يثبت الحجر على السفيه بظهور سفهه لح ل لت تر ار كر تي رك ل در لك كر ترك در لوك و ل لو لت ك3 21025 
(كتاب الضمان) لم ا اش مس ضش لاض ب لص تس تش شي لصيس لص لص ات لب تاي م ب مام لطي مما ف 919 
اشاره لدع ك كك د اوداع علا 2 ساد وا داك أن الاسام عاك عاك أباا بادا جداك أ لاك اماج عأ ماف أده لابوا بنك أ اك اما اناك أن لاك الاباك بان أ اك ابا ا حا 3 عا كعاب حت 2 انعا لق 3ك اناا 2 جد 2 اران 5 نات لا هلواط ع الما ام ا 9:92 
عدم اشتراط علمه بالمستحق و لا الغريم مدع ما ل مات ل عات م ع تف اذل 
والإيجاب ضمنت و تقبلت و شبهه ةنس32 18 
ولا عبره بالغريم لا ل م لا لل ل م للح مم م ني عع ممم ةم ممع مدع عم م مم2 ليدع عم ععع لي لمعم بعد 181/22 
و يشترط فيه الملاءه أو علم المستحق بإعساره ا ل ل تي شح لت ل لش وش شع شت ل اام ل اما ل الا دع اناا إانثل 
ضمان المشترى لعهده الثمن اا احا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ا ااا ااا اس 1ل 
و لو أنكر المستحق القبض من الضامن فشهد عليه الغريم قبل 23> > >©4©4ةةة8و8©9ةووآآ#4#+#ل4# 4 ك4كك بك4ه4ه4ه0308000000000000000000000000044د آنل 
شرائط الضمان ل ‏ ا ا اكري دك ا ات كاد ع ااا ااا ا ا ا ع كر ا اد ع لاد عاط عاد ع د ا دك ود وميك 10 1 
(كتاب الحواله) ممح مو د بات نا دا ب دا تال لامر لاي جا دا لا رماوا أن قا ما أ د بادا وأ د كاناماع صا د ايه ماك و تماماح يأل حك تاتي اك ود تبا داح باك د لماي بال عاد كباساح أن 8:17 1:11 
اشاره ا انان ناح نان ناا اناا نان نا ا احا نا احا ا ا اا ا اا ا ا ااا ا ا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساسا اس 11 
شرائط الحواله الن ع نان تر ارط تس و ع اخ اباط مح كد يه جلا نيياك واب ياه ع الدع ودر ا كذ ده مايا يدك واد راك لالد و دا واياناك ودر 3 لتقي وه وياد واو ا لدي 111/1 
ولا يجب قبولها على الملى ء د ع كاماد جد عع د عع د مادا د حرم عن عاط ع انايد جاجد ع ع عرد ا امه د عاد ا ا ده عات هاداد جد ددرا حك اما اكاك د عر مك كا عزج ع 30 101 
و يصخ ترامى الحواله و دورها ا 20000 ليل 
ولو أدى المحال عليه فطلب الرجوع لإنكاره الدين ااا ادا 1010101 
من أحكام الحواله مع ا ا ا ا يت ااا كا ا قلت لاا 6 قبل قرف 3و1 زياد 2530 2 11 
(كتاب الكفاله) ا ا ام ا ا ا ا ا 1 
اشاره عرص ما ا ا شل اا إل ا اك ا افق ماد تروك اح 1112 
شرائط الكفاله مكعدنع عمق اداع درم دعط د طد ع خدكاس د ولخد عتعكةة تسرام ملح طنط دط نوا ملت د ععنه طدع سام دم ننه عند ط دع اا دملركه وفك طدة #مامدو ابضغ فعض فض 18 
و يبرء الكفيل بتسليمه تامّا عند الأجل ار ل ل ا ا ا دا ا باه ا باك ا ا 1110 
و لو علق الكفاله بشرط أو صفه بطلت لا ا ل ا و ا ا ا و ا ات ا ل و ا 11 
و تحصل الكفاله بإطلاق الغريم ا ا ا ا ا ا اا ا ا 000 اليل 


ولو غاب المكفول أنظر الكفيل بعد الحلول بمقدار الذهاب اليه 00002128 0 000 


و ينصرف الإطلاق إلى التسليم فى موضع العقد لس م م م مه م م م مه مم مه مه مه م مه مه م م م م م مه عم م م م م مه مه مه مم مم م م م مه مه مم مم م م مه مه مه مه مم عه مم م م عه عم م م سم م مس 1776[ 


ولو قال الكفيل لا حقّ لك ا ا ا 0ن 
و لو تكفل اثنان بواحد كفى تسليم أحدهما 25د تند تند تاد 3 ترد ند ننه نظ دن درن دةتد ق ت 5 5553335 33 53533 331 53235333555353 30133 555 3135 235 1111 
و لو تكفل بواحد لاثنين فلا بد من تسليمه إليهما ا يي ل شي ل يض ما ع و ما و ل 1 11010 
و يصخ التعبير بالبدن و الرأس و الوجه دون اليد و الرجل اا اا حا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااال 11 1 
(كتاب الصلح) ادن عام د عام هد مرو دنا حاع نع ددا طمن دان واد د ند حانان اه ند د ادن دن د ل دانام وه د ند دعنك تن د داب نو حت اناده دن د د اددع حت د ند مره دده ده سمه عد :1170 
اشاره ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا 0 
و هو جائز مع الإقرار و الإنكار ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا اا ا ااا ااا ااا الس 313 
شرائط الصلح مةئ لك اا ةا اااة ‏ 001/1 
فيلزم بالإيجاب و القبول الصادرين من الكامل ل 
احكام الصلح عرزل 
ولا يكون طلبه إقرارا اا اا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 11 1 
و يصح الصلح على كل من العين و المنفعه لل -2كب7ب7977ُ19ج7717171917171ل7797972979070 7722 22222235 22 0 0 0 0 01101110000 
ولو ظهر استحقاق العوض المعين بطل الصلح لككك4آ4ه4آآهح4يدوفوهيل4ه ا هف4هه4ها89>>9 >> >0 000000000002848 
لو أتلف عليه ثوبا يساوى درهمين فصالح على أكثر أو أقل ل#8#8##؟78737+#«#وو78777878وو#7 0 ا ا ااا 0000 رن 
لو صالح منكر الدار على سكنى المدعى ممص ا ا لقا ل م ايا 11 
مسائل يرل 
اشاره لسع ل ع ات ا اي وا مما و قم ا و صا ويا اي ا يق ف م وا ل ا ع ار اق فل لت كا لت قا او ا ل كت لك قا ع قا توا موا ع فو م له ام م 16 

لو كان بيدهما درهمان فادعاهما أحدهما و ادّعى الآخر أحدهما ا تي مشستش ص ست رامت ييا 921 ا 
جواز جعل السقى بالماء عوضا للصلح و صحه الصلح على اجراء الماء ا 10 

لو تنازع صاحب السفل و العلو فى جدار البيت 2020202020223 2 0 0 00000007171717171710717171010 ا 00 

إذا تنازع صاحب غرف الخان و صاحب بيوته فى المسلكى 0 | 

لو تنازع راكب الدابه و قابض لجامها فيها ا احاح ا ااا اح ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ا ا ااا ااا ااال اس 9 0[ 

لو تداعيا جدارا غير متصل ببناء أحدهما عد لمك 5ب لوه طسه دوا دو عدو دبرة هدج ذو مكطعا د دده فطاع دواءد تماد طبروزد فصوا د وماورد وروا لد د ورد دل بانع م | 
(كتاب الشركه) م ا سس ص سس سس 22س ئش صتمت لس تائم تك ع م مامتا عم دج اعع/18 


حقيقه الشركه العقديه 1 
و المعتبر شركه العنان ااا 0 
شرائط الشركه ا ا ا ااا ا 0 
أحكام الشركه لمي ا ع و ا ا ا ل 2 ا ا كا 1ك د ا ا 
و لكل من الشركاء المطالبه بالقسمه م ا ا ا ا 11/1 
القسمه عقد لازم لا يجوز فسخها من دون تراض م مم ام سئي مت م م ا لاا م عت ان ا ا 1/17 
و الشريك أمين لا يضمن الا بتعدّ أو تفريط ا ا ا تت 1 
كراهه مشاركه الذمى 0000ل 
و لو باع الشريكان سلعه صفقه و قبض أحدهما من ثمنها ا ااا ااااااااااااااااااااااااااا ااااااااااااااااااااااا اااااااااااااااااااسا16 11 
لو ادعى المشترى شراء شى ء لنفسه أولهما حلف طق ا ا ا د اه اك ل اك ا 3 3ح 01/6 
(كتاب المضاربه) لي ا اا 2 2 5 حر ل ل كت 2د ا د ا ا ل 14 ا كا كد اق ع ماا دة ‏ ا ‏ دت ا ا م ي اد ما ية وك عا ع ي كر ‏ ح جم /101 
اشاره ا نان ان ان ان ان ا ان ان ان ا ا ا ا ااا ااا ا ا ااا اا ااا ا اا اا ااا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا لسلس 311716 
شرائط المضاربه ع لذ عد عردم مد محم م عه تدر ا ا ا ع د 11 
احكام المضاربه دء اكاب ع و اباي د دا يي دادر وباي عل بجي وو عدا وياد يي ده ذوعنو يوي نودي وو اويا ع يي دي هكد وو عاب بس يلد وده وي عدو ياد يود بكس يبد د ]ا 
و يقتصر العامل من التصرف على ما اذن المالك له ا ا اا اا اااي 0 ااا 0 
و ليشتر نقدا بنقد البلد بثمن المثل فما دون ا اا احا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ساس 1 ل 
لو تجاوز ما حد له المالك ضمن م ا ا ا ا ا 00 
جواز المضاربه بالمال تمدع ويف وقول زكرا رقع داب ميم ملل فلا01 ب كوف ل مب بد جاو 031 315 مو 1636 315 11/111721 
لزوم الحصه بالشرط وح يا ري ار ل ا ل ا لي ال ل ا و 3 
العامل أمين لا يضمن الا بتعد أو تفريط لي ا و ا في و في ا ا قي فا و ةدالق بداب لواب لت ا 1 
و القول قول العامل فى قدر رأس المال خش دع نعي عد اده عد ونع لباه لودع زيف حا دملده تسن دده انمد نو توذده مام وذوة اذو مخ فعاف ذه وي فود ززم 
و ليس للعامل أن يشترى ما فيه ضرر على المالك - 2 تا تشاشْشْشُض اشم ماشُا اما لايم الادئيا امول يع 
(كتاب الوديعه) 0 1 1 1 1 1 11 عر 
اشاره وان ناد نا نان قا دم د سن اد دح سو جات اد نات مك نح عدا ومو جح دب صوواك حت كه قد د د وماد دج موا ده دن كسم دان مدو دو حت لسر اد د لد سات و ع ات مق جات امت كوت 35 19:9 


و لو طرحها عنده أو أكرهه على قبضها لم تصر وديعه ال ا ا اي ا ا 


أحكام الوديعه دنه عد 5د دزد 2 إن داه عا داق كان جدات عدت اد إن اط عا اق د خط دك عاك د بحام جد ع ان كب د دك لكك كب اط جد ع نام عبط بدك داف 2 2 م جد عا إن عب دج اندج لكف 2 بدا اط د عا طن عرب دك عع ادج كانت 2 قي فد د 22 11 1 
بطلان الوديعه بموت كل منهما و جنونه و إغمائه ا ا اا ا ااا اا ا ا يل 
ولا يقبل قول الودعى فى ردها إِلَا ببينه لمعه مم م مم م مم م مه م مه ممه عم م عه عم مم م مم م مه عم م م م عه اه عم م م م م عه اه عم م م م عه م مه عم مم م عه م مم مم م عه عه عم م م لم م عل لعل لس ع 76 
ولو عين المودع موضعا للحفظ اقتصر المستودع عليه لد واس نان دام ةد سد تناد دعا ان د دن نه واد دنه ومس نه ددن د ون انو واه عافن دوو ا و 1 
عدم صحه استيداع الطفل و المجنون ا ب ناد اك عالط جر زر لك عاك 2ك 2 ات عا 2ك 2 لمزم 2 اك دا عاانز 2 جك 5 ما كدان كر تناك عامل كرك 2 اك عار 2 2210 ا ملام 2 52 كا عاد اد دا علاط جرد د اكد جر 1 
وجوب إعاده الوديعه على المودع مع المطالبه 5 ممه وه دك داه 5 ادك وداه وه هو اده كه ح كعمد د حك وماد 2ه د كج ااه 5د جك ل 5ت 2 كاده رت جك واه و دك لقره كات ا 2 201/22 1 
و ليرد الوديعه إلى المالك أو وكيله 0 0 0 
ولو أنكر الوديعه حلف ع ا ل لا تي ات كا 2 تا ا ا لك ار ل ا 2 01 
القول قول الودعى فى القيمه -0925 22 شهلللللكللحجحلح>بكب9844-ك>-كب4بجبججبلب>->-ب>>99> #79 000200222277739 ا010 00 000 اران 
إذا مات المودع سلمها الى وارثه أو الى من يقوم مقامه الح ام لاوا و قر اس يا م درق ل دوا ا ل ع جل لوا لا را ا ل 11 
قبول قوله بيمينه فى الرد ا ا ل 
حكم الاختلاف فى الدّين و الوديعه ا ا ا ربد ار كرا احا الك لاا ا و اد ا ار د 1 11 
حكم فسخها ااي ااا صا بام اا ان بات يا بار عي ا ا اا ا با امي بار ا ااا م ا لباب اا لد ب ع 70116 
(كتاب العاريه) اا ا اناا اا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 31 
اشاره ا احاح اح انا اناا نا اناا ناا حا ا احا اا ا اا ا ااا اا اا اا ا ااا ااا اا اا ااا ااا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ساس 31 
شرائط المعير شاش اا قي ا اش فق ا م قا فق د اق شا اق ا ا اا زا ا الا ا ا 81 
هل يشترط فى تصرف الولى المصلحه أو يكفى عدم المفسده أم ل9؟ ا ا ان 
اشتراط كون العين مما يصح الانتفاع بها و لا ا ا 1 
و للمالك الرجوع فيها متى شاء ا م ئش ا ل ل ا اتش وال لاص تت ااام باع اداه وا 5311/2 
وهى أمانه لا تضمن إلا بالتعدى أو التفريط ا ا ا ا ا ا 1 
و إذا استعار أرضا غرس أو زرع أو بنى رص ل ل ا ا ع قا يي ل لاا و لي ا و قي ل ا شي قي ا يي ل لاش رد واد بلا قا دلا ات ب 151171712 
و لو عتّن له جهه لم يتجاوزها ا ااا ااا ا اا ا ااا اا ااا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ااا ااا ا ااا س9 33 
و لو نقصت العين بالاستعمال لم يضمن ا را 
و يضمن العاريه باشتراط الضمان لمخم او ا ا 32 3ط ا 92214 26 د و3 ل 33 ل ا 
ولو ادّعى المستعير التلف حلف موحد ودعو نوسن دم كمد دود وده دده وعدم عد وده دوم ءفد سه دده كسمه عد عمد جد وع سهد دم لد سد و وات لمح لجا م در وات 117 
ولو ادعى الرد حلف المالك تعنم دن سك ماده صني امالك عي لادان ساني لاما عاك لاب اك لمر ان ب او ل لا اتات ا ا ا ع ناته ا اج تانب ان لا كا ب داشا كاب عات كات 2ر0 11107 


و للمستعير الاستظلال بالشجر الذى غرسه ا ا ا 1 


ولا يجوز للمستعير اعاره العين المستعاره 1 [ز[ز[ [ز[ز[ز[ز[ [ز[ز[ [ [ [ز [  [‏ ا 1071 
و لو شرط سقوط الضمان فى الذهب و الفضه صخ اك كد تن ده تند لد لدت نكر تقد لمك شا د تقد اق 133 ان لقت دك تق نار ققد 1د تقد 22 11 
و لو شرط سقوطه مع التعدى أو التفريط احتمل الجواز بماد ليا دع انعا ابا دخ عا ءادح د دايعأ الحا ساح تاللا لجان ا لحاا ال ‏ اما أ66! 
و لو قال الراكب: أعرتنيها و قال المالكى آجرتكها وا ما لس لمفط اق فط 1ق اما انم ا 8 اا 
(كتاب المزارعه) ااااااااا ا ا اا ااا ااا ااااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا16 3 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 للق 
حقيقه المزارعه لالد عا ع ام كرك لا ا م ع ا ركد ا ا مامه ل يط عت ركد لا ركم ا ع صر ع كر اا يا كان رك ع عط لاطا يع عاد ل رطع جه عط جد عي ع ماه ل طد ع حت مط لاد ده ا ا 02 1١116‏ 
شرائط المزارعه ااا اااا ا اااا ااااااااااااا اااا اا ااااااا ااا اا اااااااااااا اااااا اااااااااااس 39 36 3 
أحكام عامه فى باب المزارعه م ا اا او 1162 
ولا بدّان يكون النماء مشاعا بينهما ا راصش عساتشت شرا ميا ااا 51/2 
ولو شرط أحدهما على الأخر شيئا يضمنه مضافا الى الحضه صِحّ مد ادا د لا ا ا ل لا ل ا ل لا ا عا ماك ات لله 1 
و لو مضت المدّه و الزرع باق فعلى العامل الأجره دب ا 0000 
ولا بد من إمكان الانتفاع بالأرض اا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ين 
ولو انقطع الماء فى جميع المده انفسخت موت اد باع ان تكد عه عاراياك واه د دك وه وناداباك واد لد نك ديو اياج ووو نان كد وو ونا وباك ووو ند ركد وو عد اكد وود ددم موده :10 
و إذا أطلق زرع ما شاء اا 0 
و يجوز أن يكون من أحدهما الأرض حسب اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 3 
و لو اختلفا فى المده حلف منكر الزياده لاا لت اي ا صا ا ل لوا لد ا عا د وا قت ل ا ج113 
و فى الحضّه حلف صاحب البذر - اطع ل لش مم تم نت لا 
و للمزارع أن يزارع غيره أو يشارك غيره عرزن 
و الخراج على المالك الا مع الشرط الح كي ئش ل ا ل لخم ع خا امع 21 
و إذا بطلت المزارعه فالحاصل لصاحب البذر الذع ايك مد كد ة ع ماسطوع اام ملع ده مل دطاع لسرا علد تنك ةودع انود نول مونوطح طعا مدخو وذو وذ مامد مف وه دو 1210| 
(كتاب المساقاه) ا ل ا اص ششصس سما امم يت عا وود ا وود ماع 712 
اشاره م م ل ل ل ل لانن نان نت ان سن تن نان نت نت ان تن ان ان نان نان ان ان ان نت ان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ن ن ن ن ن ن نن ن ن ن ن ن نن ن ن نن ن ت ن ت ن ن ت ن ن ل لل ت ل ل ل لل لل ل لل لل لل لل لل لس عرس 37 
شرائط المساقاه ددح ون داومك ادن دم ام ود مد امد دات سام كجة دمتدم ا نانظ داعا تنظ دمن نادف دام داح اننظ د سو جاسواد م سم كنظ مدص اماد م سم تننظ تكد سداد ناج بان د ا 


(ظهرت قبل العقد أو لا) لاا ااا ا ا ع0 


(ولابد من كون الشجر ثابتا ينتفع بثمرته مع بقاء عينه بقاء يزيد عن سنته غالبا») اا احا اا حا ا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا اس 8 37017 
و يلزم العامل مع الإطلاق كل عمل متكرّر كل سنه 25 ا نف 
و تعيين الحصّه بالجزء المشاع كالنصف ن ححاحاحاحاحاحااححاح احااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااساا2ا2 16 31 
و كلما فسد العقد فالثمره للمالك أعأء عل اع هاداد و جل داو ل عا ماع عا رهج دادع به وه دعاك عه داك اماع جل 52 دعاك عه عات معد و صااء مه د سا عع ع اماك مه د مق لاك الكما علك اك ا ع 71/72 
ولو شرط عند مساقاه فى عقد مساقاه فالأقرب الصحخه عا ا ا 71/1/12 
و لو تنازعا فى خيانه العامل حلف العامل ام ات م اميا ام دود كك اع ا ا 1/1 
و الخراج على المالك الا مع الشرط ل مر ا ع ام م 3/2 
و تملك الفائده بظهور الثمره مد مد لح 33 وماد عي 38 ده جع جوت دجادك وح 35 جه موك مه وعادت قاع 38 ادك عه د جاده ع ج3 هاده مه د دادت عد جة جد داك جوت د هاد كك 3 تمك مد د ع او 11/8 
والمغارسه باطله ا لشت ص ئض اص ما انام تدا وو ا ع وا 11 
ولو نقص بالقلع ضمن أرشه طج<--- جك>11س''-"--”-6ر595666ج6575ي7:7:7:7:5:5:5:56:6:ز7زطزرز:ز:ز:ز؛ز/ز7ز7ر:ز7|:|:ر:ر7:ر7:/:/:/:ر/:/:/:/ر7:ر:/:/:طو:ر:را 0 
ولو اختلفا فى الحضه حلف المالك لد عاد اما ع ادن دوعا تاد عمد حرم اوت مكلت اداح لما برع ل دك افد عا جا ملم اع ال أذ أمام وما عاطا امه ع ال أت أ لمعاو دادع وك ب لدع لك لمعت د د 5 11/11 
(كتاب الوكاله) لماك دمي وكيد دبانه دا د د تبا داح دل جد بباتي ا ماك ع تجا داح بال د تماييا دالا مد وباس يال دب بماد بال دك كبا دأ د الإباده باك مد تجاناح عأل د تباناها ايا دن تباداح بال د ماني داك دن كباناج 10015 151/16 
اشاره لك قم ا ع ع ا ول ل لمت لم ع عل ع لت وفع عق ارط مكدو لتم ركد 1 1م 1 11 
عدم اشتراط الفوريه ا ا ا ا ا ا ااا ا ان 
شرطيه التنجيز ماظع ل لولحم ررك لم ع ار رلا للح م اح و ا وق ا 11 
و لو عزله الموكل اشترط علمه بالعزل ا ااا ااا ا ا ا سا3 9 
إطلاق الوكاله فى البيع يقتضى... دا وام ع ل وا ل دام موا حا لمك حصان ع ول ع وا لعا لك طحا 3ج د لمعه ماخ تاد لع ع وات ة بت دل مجان لاد ل ع مات د لم ع وات كاد نولك ترد جاع 7303/2 
(و لا بد من كمال المتعاقدين) 0 
(و جواز تصرف الموكل) #4 4488ه4ضإ|إ_]ٌ],]ٌ,.6.و656_و6و_و_4و_وٌُ_646464/_64ي5زرجرز:7:7طرزرزرزر7رز7/زرزرز/7ر7ر/7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ربر7ب87ب7ر7يب7وبوي0و07و7وو[وإطهظغ 
(وتجوز الوكاله فى الطلاق للحاضر) ا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا 33 
(و يستحبٍ أن يكون الوكيل تام البصيره عارفا باللغه التى يحاور بها) ة46864846يري6ي0000006067959565656 ا ااا ااا ااا 
(و يستحبّ لذوى المرؤات التوكيل فى المنازعات) سس سس اس سس ل ل ل ل ل ل 3776 
(و لا تبطل الوكاله بارتداد الوكيل) ا 
ولا يتجاوز الوكيل ما حدّ له الا أن تشهد العاده بدخوله ا ل ا 0 


(و تثبت الوكاله بعدلين) بب00002 000 


يجوز للوكيل تولى طرفى العقد بإذن الموكل 83 0 
و لو اختلفا فى أصل الوكاله حلف المنكر لاد مااي بالاو باط اه لما ع داك ع لو ات ات ل ب جات لت لم يا علد ات اه وداج له الم جات ةو لما اد ع لوا 2 8117 
و لو زوجه امرأه بدعوى الوكاله فأنكر الزوج 22 تسوه لدتو د دده للد سند د ذ د تند كلد 53 2ت 37د 23د ننة 112 نت 3013 د لان قد تفن نت 2 قد 25 1101192 
ولو اخلتفا فى تصرّف الوكيل حلف ا 000 برل 
من أحكام الوكاله مد اما م للم اود ما وا و ا 01 لم كل قل اد ةولق امو لم يم 1 
(كتاب الشفعه) مم ا ص ا ل ل ص لمعك صم م لم مجامج لدعم د عام كعك 1170 
اشاره ف د اباك ماك ار باحات د ترات كاه قر عر ب جيك د لات كا ترون ترجا رارك ادر ارا كات ول جام ا مرك عات ا قر رمت ان ا كاد أ وك ع ا ل كت ا ا ا ا ا ا 10 
شرائط الشفعه معاد ع ولد مخ لاع جر امامت عاد عام حاط عع حل جين حلت أخزكة عل عل حاط جرع جل شر حا خزك جره جاح اصح عاك جرد حم لعزكه عع جات خط حر جام حرط حام خز كه ماع جام اصح ححا خرن حا خزرق ع جام حلي جا عا كر جاع ع ع عا بل 1 17171 
ولا تثبت لغير الشريك الواحد ا ا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا اس 3731 
و موضوعها ما لا ينقل م ا ا ا ا ا ايض 
وفى اشتراط إمكان قسمته قولان ا رش ئششص ئس سمس أ اتش 2 لامك مام تا ايا 11 
و لا تثبت فى مقسوم الا مع الشركه فى المجاز و الشرب م ا ا ان 
و يشترط قدره الشفيع على الثمن و إسلامه 1 11*31 
و لو ادعى غيبه الثمن أجل ثلاثه أَيام 0 1# 
و تثبت للغائب دعت دعت اديه 20 يدو دان ادبي اني اذا وي عدواي انا ياي داه هكح و مداه اي اداج ياي يهنا ذا يه عدبا بادا اي دا نذا وو اناد يي نه بكد ياي عا بإياداح وي ودنام دعبف 117 
و يستحق الأخذ بنفس العقد مم اا ا ات ا ا ااا ا اا 016 
و ليس للشفيع أخذ البعض ا ا 0 ونين 
ثم ان كان الثمن مثليا فعليه مثله - ااا ااا ا ااا ا ا ا وين 
و هى على الفور ااا ا اا اا احا اا ا اا ااا اا ا اا اا ااا ااا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس أ 7098 
و لا تسقط الشفعه بالفسخ 00 ز ز2 0 0 2 02 ذ01 12501 0 0 1 0 1 50 545151545151515 5415154515 51515151541 515ذ15151[151515151515151515[ذ1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[ذ1[1[1[1[1[1[1ذ1[|[ز[ز[ز [ [ |[ 0000001 
و الشفيع ياخذ من المشترى و دركه عليه وي ص ا ا ا فصي ل ل و تع رصي ل لا ا قو قي ةج لاد اي قي قع دي 2 جباد تا حش بد داك حي جا ولا لا ج1301[ 70 
و الشفعه تورث كالمال بين الورثه ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا 3173 
و يجب تسليم الثمن أولا ثم الأخذ ااا 
ولا يصخ الأخذ إِلَا بعد العلم بقدره و جنسه ل ل 2 5700 د 16 00 6 2 371 157 20 1 و2 1د 1م 
و لو انتقل الشقص بهبه أو صلح أو صداق فلا شفعه م ل ا ا اس وو 
و لو اشتراه بثمن كثير ثم عوضه عنه بيسير ا ااا ااا ااا ااا اا الس 3179 


و لو اختلف الشفيع و المشترى فى الثمن نع حساك ا دما ولع دحا 34 ناما د ول جاع 4ن فد ا ل و ون له ان لام ل ع اط له ا لا ا ل عاك ل ل ل ا 1ل 


و لو ادعى أن شريكه اشترى بعده حلف الشريك واد اا جاح عند لم ياج علد علد جات ماح عل جا ات لد ملح حا لد مجاه عا لد ع كماد ا له سلج عا اداج ع د 2 170/10 
ولو تداعيا السبق تحالفا عا احاح حا ا ا ا ااا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ااا ااا 9 3756 
(كتاب السبق و الرمايه) ا ا ون 
اشاره ا 1 05 الف الس ا لظ ع ع ملو اكه اماه ا 11 لط نض ئة جك دق رح كم لاه ا ا يت 1101 
حقيقه السبق و الرمايه تقوم دم ده دده جاه لدوم فت دادر ده د كاده امكح عه داع ددص جامد دامج نات دادع د ماده 55 د عات دادح عدمك كان ناه تند أعنان دان دج دان و ند نان مدن دم جامد ا 2 
أحكام السبق و الرمايه 83 011000000008000[ 00 
حكم السبق والرمايه فى وسائل القتال الحديثه - ين 
لابديه الايجاب والقبول ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 0 
و يشترط فى السبق تقدير المسافه حم ا ا ا لك ات ا ا ا تاك ا تست ايا ال وا واط كاحت املق 101/17 
ولا يشترط التساوى فى الموقف ووصيدف تاريوك ل ووح مايل عو حسايين اوحوا لقع وعسايينم بوط ابلق ع بج عار نمه وود ايف ووت داقع وتمايل لكب و قداريال اق مايل 82575 ال 
و يشترط فى الرمى معرفه الرشق و عدد الإصابه و صفتها ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ل ع 38716 
ولا يشترط المبادره و لا المحاطه لصا ا ال با ص سا وا لام ا م ةا ولدابيااية لبو اه انا 
حكم تبين استحقاق العوض المعين ل 8 
(كتاب الجعاله) ا ااا ا اي ا ا وأا ا 8 
اشاره لوو اك ةر او وح ا ا ا ف ا از م ا ل ا 1/01 
حقيقه الجعاله عمد ا وو ا و لا ل ا وول ل لوو ا وا ع د 11 و مالا وو 10 1111 
و يشترط فى الجاعل الكمال ا ان 
ولاشىء للمتبرع م م ممم م م ا م ما ا ا ين 
و تجوز الجعاله من الأجنبى د ل ا ا ل لا د با ا دار لي كد ا ا ا ا ا ا اك را اد لا كر ا اك د عر لا ا عر ا ا 1/2 
و هى جائزه من طرف العامل مطلقا الم ا ل ا ا اه مااي ا 11 
ولو رجع و لم يعلم العامل عااحاح ا ااااااااااااا اااااا ااا ااااااااااااااااااا اااااااااااااااااااااااااا8 89 
ولو أوقع المالك صيغتين عمل بالأخيره ا 00 ااا 
وانما يستحق الجعل على الرد بتسليم المردود 2ك رد ع دروت د مد دروت 3 رع د مرو لطي د دروت 2 د رع د د د دق رو د درك 0ر215 ل كرد دروت لد ل اك روك د مام روك ا 
ولا يستحق الأجره إلا ببذل الجاعل م ئ ا ا ا ا 1 


حكم ما لو بذل جعلا فرده جماعه ا ا ع8 

و لو جعل لكل من ثلاثه جعلا مغايرا للآخرين ا ا 00 آنل 

و لو اختلفا فى أصل الجعاله حلف المالك شيش ش ا /31 

و لو اختلفا فى السعى اوبات انق بر اق 23 تب ا ل دو لق دي كا ولق 2 تدبو كاك دسو انظ بك ااانه د لا ب 111 
(كتاب الوصايا) اي ا ا ا او ا ا م ل ع او ا 3 
اشاره ا ا ا ا ات ا 1 ا ا ا ا ا 01 
الفصل الأول فح دماعت وت اه د ا رق م بو عع د رص ع ع تج مد بر عت ص اا م ع عا قرحت لع ةد لفيا 
اشاره ئش ش ئش ئ ل ا ةا 
حقيقه الوصيه ولسايا ل ا حال عه مات 36 ع صمي لاد ال عه مات عاد 3 عع عاط امام لع د يات لتك 3 عه مما ماك لت ساماد علد ف لع ماما حاتت لك عمات اديت نع مها دا ل د مات كاد ف مع عع ساك للد عر ا | 

و إيجابها أوصيت لفلان بكذا بود اه ودساب الج ودما بااعب وتما الوه رتل5 دما باع وتاب الوه داوع واواتا ب اده جات اوقا اي قا ا 83016 
الوصيه من الايقاعات دشا واد لاد عام ا سوا اد را لط اا برق واي واد و اط ا ري لاي ادا اعت را با قا اناه لوو لاا دعأو بادا ااا حا ره الود أب لد عاع ع/1 6 

و ينتقل حق القبول الى الوارث ا اا اا اا اا ا ااا اا ا اا اا اا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اس 1 

و تصخ مطلقه و مقيده و خط مت عم م دع مدهو فده كه عم له لع لعو ع ل ع ل اول ع وم عم كك مد ورم ع عات مق عط ع فو فك ملم طق 1ق 6111 

و تكفى الإشاره مع تعذر اللفظ مدع و عسوا الامو كد وه عسي كرو عاد كد دو و سابد كوول جامد دادو سي ميل راس ود ووو ساد لوووك وود سا الوا ودا ديه 17 

و الوصيه للجهه العامّه مثل الفقراء و المساجد والمدارس ا ا ا ان 

(و الظاهر أن القبول كاشف عن سبق الملك للموصى له بالموت لا ناقل له) ال ااصش ل وات دا ياه دوو دوو عع 

و يشترط فى الموصى الكمال تاولا مام وك ع هداع عامط لطبا اتاد دوا قاطن لا طع ان تت ة اددع وامط اتن لاع واج توطن قر عدا ان لدع اتات لقعم وات تعد د وات لو لز ماج قية - 71116 
يشترط فى الموصى له الوجود و صحه التملكى ا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اس 31 
ولو أوصى للعبد لم يصح ا حا ذا اا حا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ا ااا اا ا ااا ااا سا 36 363 

و تصح الوصيه للشقص بالنسبه ليه فدات با قا ع قو لي قو قو اق لي لت ل قا اي ا مص سا ابا ب لد ا شا 6113 
والوصيّه لجماعه تقتضى التسويه بعد جوج نت 2 من ع نجع ع عمده د رع نط ند عزج ح دوع تت طن هن« دلت عد تمك ترجه عمجت دنع عد متك دقع عد حت #دزدع عد معد خنع عه حترة عدت عد دع 0 1 
والقرابه من عرف بنسبه ا اا ا ل ا عع ا ص ا م 151717 

ما هو المراد من الجيران؟ ادك ده دان دم رع د مد كلد ردك ات وات كدج رصع د تح كار د رحا عرد ادك اد راك د كا دعا رع باح ارد د برا لدع راك احا لا رع دادعا ا 1 10111 

و للموالى يحمل على العتيق و المعتق ال ات مات اا لم ممم متا ممم اتات دم د ج08 117 


و للفقراء تنصرف الى فقراء مله الموصى - طنط نون طوط دنوب اططط طمن سوط طمن نابا اطي انان لدت دان ف د طنط ننس االاباطط مس مقط امون امو شوك بك ل د ب 0 


الفصل الثانى فى متعلق الوصتيّه ل ا 10 


وهو كل مقصود يقبل النقل عن الملك اكه ب احا ا عد صل امياد ع يت اع عد ع لساك لع ع وات اح يله لع اه لد عع صل باد د م وا اد ل اباد عد عاد جد د00 ١‏ 
ولا يشترط كونه معلوما ##المبولد لنق د ترقت طني لمنطرن لمناد نون لل نون نم لرنو لط قردنت عرث نرق منت ونين لان تن و لط دن نوا ترات قرن د ارق شرن نرت لط لون د رن ل نرت لزان لق 816133 
أما الجزء فالعشر ل لش 5 
و السهم الثمن 71 6ك ا اه 11 27052523 1225 216 1 مكل د عذه 1 ل 1م اك ل 22 1ك 1مك ان 10 235 1 نع ا 0ه 207 ات 1 51 
و الشى ء السدس لظي ليا مر ا لصا ل و ا ل ا لص و لم كو ا حا اد و او 00 1 
و تصح الوصيه بما ستحمله الأمه أو الشجره المعو كك لاد ار مر دع ا د اع او ا عب نك لان ا ا 1 00/1 
ولا تصح الوصيه بما لا يقبل النقل ا ا 1 
و تصح بأحد الكلاب الأربعه ا ا اا ا سي 
و يشترط فى الزّائد عن الثلث اجازه الوارث ل و0 
و المعتبر بالتركه حين الوفاه - 8 8899ه888989 0008 اا ا ا ااا ااا ا ا وين 
و لو أوصى بما يقع اسمه على المحلل و المحرم ا ورين 
و يتخير الوارث فى المتواطئ مف ا ا ا ا 0 
و الجمع يحمل على الثلاثه اا اح ا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اس 9 3 
و لو أوصى بمنافع العبد دائما 00 00 0 101070607070170أا10أ اا كن 
و لو أوصى بعتق مملوكه و عليه دين قدم الدين لبد با عنام سه ادا با مارم باد قاد و يدلام د لد د ب 521 
ولو أوصى بعتق ثلث عبيده أو عدد مبهم صم لو ا كا ا ا لو ام و كو الخد ماو و بوم بوب ةد عع 
و لو أوصى بأمور فإن كان فيها واجب قدم - لك ككد2-حكككححححج”ه7ح>8©>63©ك2حج 41027707007070 :| إ| 
حكة اما لو رتت ا 3 1512316 152315 032270 15 151213716203 10د 23 152 2 
و لو أجاز الورثه ما زاد فادعوا ظن القله اا ا لات وا تو ا توا ات وال لون ل الما واذو اي وان اه امطتد وق ل ل انف ا 6/1 
و يدخل فى الوصيّه بالسيف جفنه و حليته ولا في تو مااي ماه ع عاج نو ار ل ا لج او ع بوي ع ا صف بدا با اك اا 6/01 
و لو عقب الوصيّه بمضادّها عمل بالأخيره عاذ فخ ةنده عد ميك ة ةتفو لاه عد وف فو ذط جن موه عع 3 انط دوا مياه مسة 3ه لفط وخ لاوز عد وم فق قد فخ فاع عد مموة 1/117 
ولو أوصى بعتق رقبه مؤمنه وجب 00 0 رن 
و لو ظنها مؤمنه فأعتقها كفى ا حا ااا ااال 1511 
ولو أوصى بعتق رقبه بثمن معتّن وجب ااا ااااااحااااااااااااااااااااااااااااااااااا ااااااا اااااا ساسا16 161 


الفصل الثالث: فى الأحكام ا ئس شم تس صم مص بصت م تممه اس ا 0 


صحه الوصيّه للذمى و إن كان أجنبيا اد دوه ا مف ا ب وو عع و د ا لي بل د اع عا واد ال للا ةل ل د ل د 110 
ولو أوصى فى سبيل الله فلكل قربه ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ال 161 
ولو قال أعطوا فلانا كذا و لم يبين 1 11/2 
استحباب الوصته لذوى القرابه وارثا كان أو غيره اللي ا ا د ا وا الع وا ا ل ام ا 11/1 
و لو أوصى للأقرب نزل على مراتب الإرث ا ا ان اا اا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا ا ا اا ا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا اا اا اا سا3 م 3 
ولو أوصى بمثل نصيب ابنه فالنصف يش لس سس سئس م مام م 1 
ولو أوصى بضعف نصيب ولده فمثلاه ا ع ادا افك لاوا ا ا ا ار 
و لو أوصى بثلثه للفقراء جاز صرف كل ثلث الى فقراء بلد المال لفح ا ا اي اد تك اك ب وا تر دوك به عع لت د د وك بدك عا 20 61 
ولو أوصى له بأبيه فقبل و هو مريضء ثم مات الموصى له 0000 اين 
و لو قال: أعطوا زيدا و الفقراءء فلزيد النصف اويا اق ا قا لش بان ع و ل اباد ا اعد لك باب ل وا مق لا ا لاو ل ا 0110 
ولو جمع بين عطيه منجزه و مؤخره ا ا ا ا ا ا 0ن 
يصح الرجوع فى الوصيه قولاء أو فعلا لاا ا اا ا وق ا وا ار اد افا اق قا اا عا امل اب ادا اخ ادع ب 1/1 7 
من أحكام الوصيه ا ا ل ل ري ع ار را ار ار ا ل 0002 
الفصل الرابع #متيكزدين فطعم ندوم قدت عطتع ةدمع متم تع فسعت ممع عه جمد عند د عه فم عند تعدد لطم معام دعوو ند ده عق عند تمعد انم مم ع1 1م 31 
الوصايه استنابه الموصى غيره بعد موته فى التصرّف اا احاح ا اااا ا ااااااااااابااااا ااااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااسا9 38 
و إنما تصح الوصيه على الأطفال بالولايه 120000000000000 
و يعتبر فى الوصى الكمال بالبلوغ و العقل و الإسلام ل ا ا لا م ةماما لك بادا ل قوع 
و تصخ الوصيّه إلى الصبى منضما الى كامل وان 
و يصح تعدد الوصى دده وياد ادك وي ماه واب اده وياد و لاد وياد باباده وياحد اود يعلد ياب ده يداد د لحك وياد واباد هك دياعاد بوادك لإوادك بادك دياحاد بادك يداد اباد د وداه لاد كن علدب 27 59 
فان تعاسرا صح تصرّفهما فى ما لا بد منه ا ا ا 000 
ولو ظهر من الوصى عجز ضمّ الحاكم اليه 11م 
و يجوز للوصى استيفاء دينه مما فى يده عي ل لص لعا يت علي و ك عق تطح لع سمه عاد لسع دكا ولمع عه عا زط عد د ةد عه عع رمه مقت ع سدق تدع عد مجع 007153 
و الصفات المعتبره فى الوصى هل يشترط حصولها حال الإيصاء؟ لمم مم م مم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم ممم ممعم ع 0ه 
و للموصى أجره المثل ا و ا ا ا 1 1 3 7 يع 0 
و يصخ الردّ للوصتّه بشرطين اا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا 1 لم 
من احكام الوصى مض ص صمي تاك ا و 12 او 


اشاره لسم م م م م م م مم م م مم م مم م م م م م م م م مم م مم م مم مم م م م مم مم م ممم مم مم مم مم مم مم مم ممم مم م مم مم مم ممم م مم مم مم ممم م مم ممم م مم مم مم ممم مم ممم ممم ممم مم ممم ممم مله 
(الأوّل: فى المقدّمات) 000 10000 
النكاح مستحب مؤكد اا ا 00 0ن 
و هو أعظم الفوائد بعد الإسلام ةو و ةده اكد ما 33 تم وك ة نوو لق و 331 اما نو اخ رةه 
استحباب صلاه ركعتين و الدعاء بعدهما بالخيره احاح انان نحن احاح انان انان انان عات اسان عات عات اسان اسان اسان اسان اسان اسان سات اسان عات سات سات لساك لست لست لت للك لسك سس ل 22 0113 
و الخطبه أمام العقد م ا ا اا ا ا 401/1 
استحباب صلاه ركعتين و الدعاء إذا أراد الدخول ا ا ا ا ع ا ع لد ع قا ا عط لا 3 لع لم د لم عا قد 2 2311/2 
و يستمى تعالى عند الجماع دائما 32 ددج عع 5د عداد جع حاتت د جاده عا 3 دادو جاده د مادج 2525 عجان ادح د جادت وك 5ت واد دوك حداح د جاده عاع 35 داداد د ده دعاك وله 35 وماد د + 85 د عد د 2[ 01 
استحباب الوليمه يوما أو يومين ا ا اااااااااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ااااااااااااا ااااااااااااا ااااااال 91 
جواز أكل نثار العرس و أخذه بشاهد الحال - ص ا قل ةنا 01718 
كراهه الجماع عند الزوال ل ا ا ااا ا ا ا ا 01 
جواز النظر الى وجه امرأه يريد نكاحها مم او ا ا لا ال ل وا 1ه ما لمي 6 :19 
أحكام النظر تن شعت ذن تم دود د دوق ده م ةدمع عه مع كدو دمح تددو ممم عم عه مت كوهد موده عع مخ كدهع عد هدك شو هده من دوع ده ممك د ته ده مخ د دهع دعم د دعوع مه مغدج 00:17 
جواز النظر الى وجه الأمه و يديها و الذميه ا 000 
و لا ينظر إلى الأجنبيه الا مره من غير معاوده مم ا ا ص رق مد لجا أي انب أ دل ادم عد 3 أن ا د بد اد د بش 1م 
حكم نظر المرأه إلى الأجنبى - ال لإ تامس امت ص صا امم ايده ا م ظوا اوداك مدع راكد مواد 2 020 
حكم نظر المرأه إلى الخصى المملوك لها و بالعكس ور 
جواز استمتاع الزوج بما شاء من الزوجه إا القبل فى الحيض ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا سا2 9115 
كراهه الوطى فى دبرها كراهه مغلظه ا ا ا 00 
حكم العزل عن الحرّه بغير شرط ري بي م وا ا اي ل ل راي و ا اي ل ام دارب ما لدعي اهايا اه 
عدم جواز ترك وطئ الزوجه أكثر من أربعه أشهر اساسا س1 م 
عدم جواز الدخول قبل إكمالها تسع ا ا ا ا ا ا ا اك 
يكره للمسافر أن يطرق أهله ب #3 0010 
(الفصل الثانى فى العقد) ا ا 000 انك 


و القبول قبلت التزويج أو النكاح 1000 





ولا يشترط تقديم الإيجاب أ جاح ا احا ا انا احا اناا احا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا اا اا ا ا اا اا ا اا اا ااا اا ااا ساس ساس اسداس ف 4 ل 
ولا يشترط القبول بلفظه ا ل دن تا ل نت لان لش ان د ل تن ند كا 3132 
وهل يجوز بغير العربيه مع القدره؟ 0000 
و الأخرس يعقد بالإشاره مان ف ب الكت برق قد اله دعاك ل داب تب كا لاق دا دورو ق بباة ابن اك مك د 31 
و يعتبر فى العاقد الكمال ا ا ا و مد ا اشوا ل مقط وقد ود اا دام د دا ته لدعت نع 
و يجوز تولى المرأه العقد عنها و عن غيرها - اام حم ا مد اف وه لاه لو عر لقا ددعلا23010 
عدم اشتراط الشاهدين فى النكاح قف قف فوم اماع 
اشتراط تعيين الزوج و الزوجه 002707777379090908©4698945555855 ا لَّبْْذي هت :6 000010101010100 وا 
و لا ولايه فى النكاح لغير الأب و الجد له على خلاف فى الجد دا وام لخ اميا رايا دق حل تياك ائية ل عايا دا لها باح لاة لاد دل اتات لكا ا 222 
و للمولى تزويج رقيقه ال 2338495 2ة27ة27ة2ة>2ة272ة7272ة7ة227 0 00 0 ا ااا ااا ااا ااال 
(و هنا مسائل) نه دا ايك ف لح م ل بر كك باع د ع الب كح وليك دلوا للم لسر وقد عام د عد مومه د قح وم لاد مكردى دك دعوم را لود داع در يده ل لي 12 21 
صحّه اشتراط الخيار فى الصداق والسيي ‏ ي ا سوسو ا ب تر موك مو و لبو رامد ل ومو وطق ورحرو مد وك ومو واو الا عيضي ولد داه واوا واو ري 2 71017 
صحه الوكاله فى عقد النكاح متقسوة مسخم عدو مدع مد دن مدجع نه ممعت مسدة #سخ ع عه م نه سطع عد مفاع دكت مد مد م عد مسحت دمت عر مجه ديه ع دن عدون ده مع عدون دع ده كد كج خب لقلا 
لو ادعى زوجِيّه امرأه فصدّقته حكم بالعقد ظاهرا الع امياد دو الما اي ل وياد ب لوك انبا اد ا سد سال سا قسن ساد لمج ادق لا ا اناد 8 721 
لو اقعى زوجيه امرأه و ادّعت أختها عليه الرّوجيه ما ص ا ا با جع لج وا نا و انو دو ا اا لو لو ا 2 0101 
لو اشترى زوجته لسيده فالنكاح باق :--- 00 ااا يق 
لا يزوج الولى و لا الوكيل بدون مهر المثل 2ا--611-1]/طزطزطز7زطزطز7طز7ز7ز7طز7زط7ط7طز7ط7ر7ر7طو7ربربر7ررروبوببوبروبووو/|/هغك 
عقد النكاح لو وقع فضولا يقف على الإجازه ااا 300000 
لا يجوز نكاح الأمه إلا بإذن مالكها اش اي سمس ص ممق ممم عم عام يماك مالعا غم 
لو زوج الفضولى الصغيرين فبلغ أحدهما و أجاز لزم حي ررق 
لو زوجها الأبوان برجلين و اقترنا ااا ااا اساسا ا 
عدم الولايه للام ماعو دياك لاون نا ياد ان د دياك ناح موسا ونث موادا مديص مادا ددن باد ديدص عا لدت د مدعا سند ادو ام دسا تي ديد عاد لدت د عدبا سد عو وا دوا هع 


الدرر الفقهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه المجلد ١١‏ 

اشاره 

سرشناسه : كاظمىء» ماجد» محقق 

عنوان و نام يديدآور : الدرر الفقهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه/ تاليف ماجد الكاظمى. الشارح 
مشخصات نشر : قم: دارالهدى, 179. /1571 ه_ ق 

مشخصات ظاهرى : ١7‏ ص. 

م-عاع-لاوع -ع9/8-98 (دوره) 

وضعيت فهرست نويسى : برون سيارى. 

يادداشت : عربى. 

يادداشت : كتابنامه به صورت زيرنويس. 

لض عريي. 

الفهرسه طبق نظام فيبا 

الموضوع: الشهيد الاول, محمد بن مكى, 17- 788 ق. اللمعه الدمشقيه - النقد و التفسير. 
الموضوع: الفقه الجعفرى القرن / ق. 

التعريف الاضافى: الشهيد الاول, محمد بن مكى, 1/7 - 288 ق. اللمعه الدمشقيه - الشرح. 
الايداع فى المكتبه الوطنيه: 

وار 87١٠م‏ ل وش / "/ املاط 


؟ع ا - ١‏ اللا 


اشاره 


الدرر الفقهيه 

فى شرح 

اليس العف 
عاال المعقود 

الو د 


ايه الله الشيخ ماجد الكاظمى 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمد لله رب العالمين ثم الصلاه والسلام على البشير النذير محمد المصطفى وعلى اله الطيبين الطاهرين واللعن على اعدائهم 


اجمعين 


(كتاب الرهن) 


اشاره 
(و هو) الرهن (وثيقه فى الدين) 


ص :”7 


و عقده يتضمن جعل مال وثيقه للتأمين على دين أو عين مضمونه كالعين المغصوبه إذا طالب صاحبها الغاصب أو غيره ضمن 
عقد لازم بالرهن عليها و صحه جعل الرهن على العين المضمونه فلأجل إطلاق دليل مشروعيه الرهن من قوله تعالى: إوَ إِنْ 
مم لل عكر وَلَم َجدُوا كايا لان + مَقبُوضَةٌ 1(1) والروايات الكثيره» كصحيحه محمد بن مسلم عن احدهم عليهما السلام: 
«سألته عن السلم فى الحيوان و فى الطعام و يؤخذ الرهن» فقال: نعم استوثق من مالك ما استطعت. قال: و سألته عن الرهن و 
الكفيل فى ببع النسيه فقال: لا بأس7(0) و غيرها. 


يي للم ا ا 0 
الكاتب فيه و هو كذكره فى قوله تعالى: (وَ إِنْ كنت مَوض] أو عَللِ سَفَرِ ... فلم تَجدُوا ]2 َتَمَمُوا) (5. على انه يكفينا اطلاق 
السنه الشريفه. 


هذا و لابد ان يكون ما يرهن عليه دينا ثابتا فى الذمه لفعليه سببه من اقتراض أو اسلاف مال أو شراء نسيه فلا يصح الرهن على ما 
سيقترض أو على ثمن ما 

ص :؟ 

7/7 البقره:‎ -١ 

7- وسائل الشيعه 17: 17١‏ الباب ١‏ من أبواب أحكام الرهن الحديث ه 


#- النساء: ع 
ع- جواهر الكلام إمفاك 


سيشترى و نحو ذلكك وذلكك لامن الرهن وثيقه على مال المرتهن الذى هو ثابت فى ذمه الغير» فقبل ثبوت الدين فى الذمه لا 
يصدق الرهن و الاستيثاق. و لا أقلّ من الشكك فى اعتبار ذلكك؛ و هو كاف لجريان استصحاب عدم ترتب الاثر بعد عدم جواز 
التمسكك باطلاق دليل المشروعيه لكون المورد شبهه مصداقيه. 


و الإيجاب رهنتى أو وثقتى 

(و الإيجاب رهنتكك أو وثقتكك أو هذا رهن عندكك أو على مالكك و شبهه) 

اما اعتبار الايجاب و القبول فى تحقّق الرهن فهو مقتضى كونه عقدا. 

و أمًا الاكتفاء بكل ما يدل عليهما و لو بالمعاطاه فلانه بعد صدق عنوان الرهن يصح التمسكك باطلاق دليل مشروعيته. 
و تكفى الإشاره فى الآخرس أو الكتابه معها 

(و تكفى الإشاره فى الأخرس أو الكتابه معهاء فيقول المرتهن قبلت» و شبهه) 

كفايه إشاره الأخرس و إن لم تذكر هنا بالخصوص لكن ذكرت فى غيره حيث إِنّها قائمه مقام لفظه . 

فإن ذكر أجلا اشترط ضبطه 

(فان ذكر أجلا اشترط ضبطه) 


ص :6 


و يستدل لذلكك بما ورد من نهى النبى (ص) عن بيع الغرر بضميمه النبوى الذى رواه الصدوق من انه صَلَّى الله عليه و آله: «نهى 
عن المنابذه و الملامسه و بيع الحصاه ... و هذه بيوع كان اهل الجاهليه يتبايعونها فنهى رسول الله صلَى الله عليه و آله عنها لأنها 
غرر كلها»(1)» ورد بان التعليل المذكور هو من الشيخ الصدوق قدّس سرّه دون النبى صلى الله عليه و آله مضافا الى ان السند 
ضعيف بعده مجاهيل. 


أقول: اما الاولى و هى و ان كانت ضعيفه سنداً الَا انها موثوق بها كما تقدم فى كتاب البيع و حينئذ يتعدى من البيع الى الرهن 
بالفهم العرفى و ذلك للقطع بعدم الفرق. 


و اما الثانيه: فسواء كانت من كلام النبى (ص) او من استنباط الصدوق فهى شاهده على ان النهى الوارد فى الحديث الاول لا 
علاقه له بالبيع وانما ملاكك النهى هو الغرر. 


ويشهد لشرطيه عدم الغرر ايضا بناء العقلاء فأن المعاملات الغرريه خارجه عن حدود المعاملات الدارجه بين العقلاء و ان ما 
هذا نقأته لة ركرة مشمول لدليل وسعوت الوقام بالعقو 81 


أقول: و يمكن استنباط ذلكك من الآ-يه المباركه إو لا تؤتوا السفهاء اموالكم) و ذلكك بأن الذى يتعامل بالغرر يحكم عليه 
بالسفاهه و يحجر عن التصرف بأمواله 


ص :9 


1١ الباب ؟١ من أبواب عقد البيع و شروطه الحديث‎ ١88 :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 


؟- الاجاره مستئدل العروه الوثقى ص ”77 


فقد يقال بدلاله الآيه المباركه على بطلان المعاملات الغرريه باعتبار ان فاعلها يحكم عليه بأنه سفيه و من ثم يحجر عليه و يشهد 
لذلك أن محجوريه السفيه تعليليه و ليست تقييديه فالسفيه لفعله محجور عليه لا بما هو هو و يدل على ذلكك أيضاً معتبره ابى 
الجارود مق أن الرسول (ضان اش عليه و آله تين عن فساة العال شهدا بالآبدلكةو هذا النبى كلقن لخرمة افتاه المال 
فالمعامله الغرريه لأنها موجبه لفساد المال حرام تكليفاً و عليه فلا يشملها عموم الوفاء بالعقد فالآيه بدلالتها الالتزاميه داله على 
حرمه فساد المال و حيث أن هذا النهى يتعلق بذات الفعل فيدل على الفساد فتأمل. و عليه فإن ذكر أجلا غير مضبوط كوقت 
الحصاد بطل الرهن . 


نعم تجوز إجازه الراهن للمرتهن فى التصرّف بدون ذكر أجلء كما فى صحيح إسحاق بن عثّمار: «سألت أبا إبراهيم (عليه 
السلام) عن الرّجل يرهن العبد أو الثوب أو الحليّ أو متاعا من متاع البيت» فيقول صاحب المتاع للمرتهن: أنت فى حل من لبس 
هذا الثوبء فالبس الثوب و انتفع بالمتاع و استخدم الخادم, قال: هو لداحلال إذا أحلت .ونا أحت أن يفعل» كلت: فارفهن دارا لها 
غله لبن الكلة؟ قال: لساحب الذارة قلت قارتين أرقا يفا فقال صاحب الأرفن*» ازوعها لشسكه: فقال: ليس 


ص :/ا 


-١‏ اصول الكافى ج/١‏ ص58 ح/ه 


هذا مثل هذا يزرعها لنفسه فهو له حلال كما أحلّه له إِلَا أنه يزرع بماله و يعمرها»(1). 

و يجوز اشتراط الوكاله للمرتهن و غيره 

(و يجوز اشتراط الو كاله للمرتهن و غيره و الوصيه له و لوارثه) 

كما هو مقتضى عمومات المسلمون عند شروطهم. 

(و إِنْما يتم الرهن بالقبض على الأقوى فلو جن أو مات أو أغمى عليه أو رجع قبل إقباضه بطل) 

أقول: اعتبار القبض فى صحه الرهن محل خلاف و مقتضى القاعده عدم اعتباره تمسكا باطلاق دليل شرعيته. 
و دعوى انَّ عنوانه لا يصدق إِلَا بالقبض غير مقبوله. 


و الأ.قوى اعتباره لا لأجل التقييد به فى الآبه الكريمه فإن ذكره فيها هو من جهه انها بصدد بيان طريقه للاستيثاق على الدين» و 
ذلك لا يتحقق بمجرد الإرتهان من دون قبض و ليست بصدد بيان شرطيه ذلكك لتحمّق الإرتهان شرعاء على انّ السياق 


ص:/ 


١7١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 17ح‎ -١ 


رهن إلا مقبوضا120١).‏ 


هذا وقل أقى بالاشتراط الكل إلا العيت فن عر الخلا وموقع هه المسوط أفتى بالغدم أيضا وشعه الحلم, 
د ا فى عير موضع من الم فبى بالعددم 1 : 


و أمَا ما قيل من الآآيه و الرّوايه لا تدلّان على أكثر من وجوب قبضء وان الّهن كالبيع يتم بالإيجاب و القبول و يجب على الرَاهن 


إقباضه. 


ففيه: ما دلاله الآديه فقد تقدم الكلام عنها و أمَا صحيحه قيس فلا دلاله لها على وجوب الاقباض و أنّما تدل على نفى تحقق 
الماهيه فظاهرها هو الاشتراط. 


و لا يشترط دوام القبض 
(و لا يشترط دوام القبض فلو أعاده إلى الراهن فلا بأس) 


و ذلك لانه لا يظهر من صحيحه محمد بن قيس اعتبار ذلكء؛ و هى مجمله من هذه الجهه فيرجع لنفى احتمال اعتبار الاستدامه 
إلى اطلاق ادله شرعيه الرهن لقاعده ان العام إذا خصص بمجمل مفهوما فيقتصر فى تخصيصه على القدر المتيقن لبقاء الظهور 
فى العموم على الحجيه فيما زاد عليه بلا معارض. 


ص :ة 


١ وسائل الشيعه 1: 177 الباب ” من أحكام الرهن الحديث‎ -١ 


هذا و لو أعاد المرتهن الرهن لانتفاع الرّاهن به فى مدّه يكون الرّهن باقيا و إعادته موقتا نوع عاريه كما هو مقتضى القاعده و 
يؤيد ذلكك خبر أبى بصيرء عن الصّادق (عليه السلام) «فى رجل استقرض من رجل مائه دينار و رهنه حليًا بمائه دينار» ثمّ إِنّهِ أتاه 
الّجل فقال له: أعرنى الذذهب الذى رهنتكك عاريه فأعاره فهلكك الرَهن عنده أ عليه شى ء لصاحب القرض فى ذلككء قال: هو 
على صاحب الدّهن الذى رهنه و هو الذى أهلكه و ليس لمال هذا توى)(1١).‏ 


و هل يقبل إقرار الراهن بالإقباض؟ 
(و يقبل إقرار الراهن بالإقباض إِلَّا أن يعلم كذبه) 


أقول: لا وجه لقبول إقرار الراهن باقباض الرهن للمرتهن و ذلك لأنّه مدع و قاعده «البئنه على من ادّعى و اليمين على من أنكرا 
تقتضى ان يدلى بالبينه. نعم يقبل اقراره لاجل اثبات صحه وقوع الرهن لعموم اقرار العقلاء . 


(فلو اطغى المؤاطاء اف اقراره لفل اتحللاق المرتهة) 
عند المصئف لكنه لا وجه له بعد كونه مدعيا . 

و لو كان بيد المرتهن فهو قبض 

(و لو كان بيد المرتهن فهو قبض) 

٠١ ص:‎ 


١71772 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص:‎ -١ 


لصدق كونه زهئا مقبوضًا ولا دليل على ان يكون القبضن مبتدأ . 
(و لا يفتقر إلى إذن جديد فى القبض و لا الى مضىّ زمان) 


لعدم الدليل فان رهن المالكك ما بيد غيره يد إباحه كانت أو غيرها معناه إجازته فى تصرّفه. و إجازته فى تصرّفه مزيله للضمان و 
اعتبار الإذن الجديد ومضى زمان تحصيل للحاصل. 


و لو كان الرهن مشاعاً 

(و لو كان الرهن مشاعا فلا بد من اذن الشريكك فى القبض أو رضاه بعده) 
لأنْ المشاع ماله و مال غيره و لا يجوز رهن مال الغير. 

حصيله البحث: 


و عقده يتضمن جعل مال وثيقه للتأمين على دين أو عين مضمونه كالعين المغصوبه إذا طالب صاحبها الغاصب و الإيجاب: 
رهنتكك أو وتقتكك أو هذا رهن عندك أو على مالككء و شبهه. و يكفى الإشاره فى الأخرس أو الكتابه معها فيقول المرتهن: 
قبلت» و شبهه, و يكتفى بكل ما يدل عليهما و لو بالمعاطاه و يشترط دوام الرّهن فإن ذكر أجنًا اشترط ضبطهه و يجوز اشتراط 
الوكاله للمرتهن و غيره و الوصيه له و لوارثه و إِنّما يتم بالقبض على الأقوىء فلو جنٌ أو مات أو أغمى عليه أو رجع قبل إقباضه 


بطل. 


١١:ص‎ 


ولا يشترط دوام القبض فلو أعاده إلى الرّاهن فلا بأسء و يقبل إقرار الرّاهن بالإقباض إِلَا أن يعلم كذبه فلو ادّعى المواطأه فعليه 
البينه» و لو كان بيد المرتهن فهو قبض و لا يفتقر إلى إِذنٍ فى القبض و لا إلى مضي زمانء و لو كان مشاعاً فلا بد من إذن 
الشريكك فى القبض أو رضاه بعده. 


(و الكلام إِمَا فى الشروط أو اللواحق) 

شرائط صحخه الرهن 

أن يكون عيناً مملوكه 

(شرط الرهن أن يكون عينا مملوكه يمكن قبضها و يصح بيعهاء فلا يصيح رهن المنفعه و لا الدين) 

اما اعتبار كون المرهون عينا فلان الدين لا يمكن تحقق القبض فيه. و هو شرط فى صحه الرهن كما تقدم. 

بل لا يصح تعلق الرهن بالدين حتى بناء على انكار شرطيه القبض باعتبار ان الغرض من الرهن الاستيثاق وهو لا يتحقق بالدين. 


واماعدم صحه تعلقه بالمنفعه فلا-نه لو تصورنا فيها تحقق القبض فيمكن ان يقال: هى من الموجودات المتصرمه تدريجا و 
ليست موجودا قارًا ليمكن ان تكون وثيقه على الدين. 


١١:ص‎ 


وامااعتبار كون المرهون أمرا مملوكا فلا-ن غير القابل للملكك فى نفسه- كالخمر- أو غير المتصف به بالفعل لا يحصل به 
الاستيثاق. 


و منه يتضح الوجه فى اعتبار كون العين المرهونه أمرا صالحا للبيع و الشراء و لا يكفى أن تكون مثل الطير فى الهواء أو الوقف. 
رهن المدبّر إبطال لتدبيره 
(زهو الفدثر إبطال لتدنيرء) 


ذهب إلى إبطاله المفيد و الشيخ فى النهايه لكن تردّد فى المبسوطين و مثله الحلئء و التحقيق أَنّهِ يكون مراعى فإن فكك رهنه 
كوك باقيا على قديير هين إن البيفكهرو أذ إلى ببعه يصين التديير باطاة: 


ولارهن الخمر و الخنزير 


لان المسلم لا يملكهما فلا يصح بيعه لهما فلا يصح رهنهما لكن قال فى المبسوطين: «إذا استقرض ذمّىَ من مسلم مالا و رهن 
عنده بذلك خمرا يكون على يد ذمّى آخر يبيعها عند محل الح و أتى بثمنها جاز له أخذه. و لا يجبره عليه و له أن يطالب بما 


لا يكون بثمن محرّم). 


١١: ص‎ 


و اعترض عليه المختلف بأنّ الذّمَى نائب عن المسلم و كما لا يصيح للمسلم مباشره الارتهان فكذا الاستنابه. 
نعم تقدم صحه إعطاء الذمّى مثله خمرا أو خنزيرا ليبيعه و يؤدّى دين المسلم الَّا انه لا علاقه له بالمقام . 

لو رهن ما لا يملكه الراهن 

(و لو رهن ما لا يملكه الراهن وقف على الإجازه) 


اما رهن ما لا يملكك فبطلانه معلوم و يؤيده خبر علي بن سعيد قال: «سألت أبا عبد اللّه (عليه السلام) عن رجل اكترى حمارا ثم 
أقبل به إلى أصحاب الثياب فابتاع منهم ثوبا أو ثوبين و ترك الحمارء قال:يردٌ الحمار على صاحبه و يتبع الذى ذهب بالثوبين و 
ليس عليه قطع إِنّما هى خيانه)(1١)‏ 


و أمّا صبحته مع الاجازه فلانّه ليس فوق البيع و بيع مال غيره يصحح بإجازته فكذا رهنه بشرط ان يكون الايجاب الى زمان الاجازه 
باقيا. 


(و لو استعار للرهن صحٌ) 
أمَا الاستعاره للرّهن فيرجع إلى رهن مال الغير بإذنه. 
ص ١1:‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 71ح" 


و أمًا رهن العاريه بدون إذنه فهو رهن مال الغير بغير إذنه فهو باطل و يدل عليه صحيح أبان بن عثمان عن حذيفه بروايه الشيخ 
وعن حريز بروايه الصدوق وعن من حدّثه بروايه الكافى(1١)‏ عن الصّادق (عليه السلام) «فى رجل استعار ثوبا ثم عمد إليه فرهنه 
فجاء أهل المتاع إلى متاعهم قال: يأخذون متاعهم)(5). 


و قلزم بعقد الراهن و يضمن الراهن لو قلف 

(و تلزم بعقد الراهن و يضمن الراهن لو تلف أو بيع) 

أمَا لزومها فلأنه مقتضى إذنه فى رهنهاء و أمَا ضمان الرّاهن فلأنّ المعير لم يهبها للراهن. 
صحه رهن الأرض الخراجيه 


(و يصح رهن الأرض الخراجيه تبعا للأبنيه و الشجره. لا رهن الطير إلا إذا اعتيد عوده و لا السمكك فى الماء الا إذا كان محصورا 
مشاهدا) 


كلّ ذلك لأنّ حكم الرّهن حكم البيع فإنّهِ و إن لم يكن ببيع فعلا إلا أن الغرض منه البيع لو لم يفكك الرهن. 
ص:6١‏ 


2 الكافى 555 الإسلاميه)» ج ص: هن‎ -١ 
من أخبار عاريته /1 من تجاراته والفقيه فى "' من أخبار عاريته‎ ١١ التتهذيب فى‎ -" 


ولارهن المصحف عند الكافر 

(و لاا رهن المصحف عند الكافر) 

اذا استلزم تعريضه للنجاسه و للاهانه فانه نوع هتكك و اهانه فهو حرام . 

(أو العبد المسلم) لا يجوز رهنه بدليل ايه نفى السبيل كما تقدم فى باب البيع . 
(انَا ان يوضعا على يد مسلم) 


فينتفى المانع فيهما, و الأصل فى هذا الفرع المبسوط وقد تقدم فى المكاسب المحرمه الكراهه و قلنا ان الحكم بالكراهه هو 
الذى يقتضيه الجمع بين الاخبار كما يشهد لذلك صحيح ابى بصير قال (سالت اباعبد الله عليه السلام عن بيع المصاحف و 
شرائها- الى- قال: عليه السلام اشتريه احب الى من ان ابيعه))(1) و هو واضح فى دلا لته على الكراهه هذا و لو سلمنا دلالله 
الاخبار المانعه على الحرمه فهى ظاهره فى الحرمه التكليفيه و لا دلاله فيها على الحرمه الوضعيه بمعنى فساد البيع و عدم نفوذه 
لعدم الملازمه بينهما, نعم تعريضه للنجاسه و للاهانه نوع هتكك و اهانه فهو حرام . 


و قال الإسكافي: «لا أختار أن يرهن الكافر مسلما ولا ما يجب على المسلم تعظيمه و لا صغيرا من الأطفال» و ظاهره عدم 
الحرمه . 


١2:ص‎ 


إِنّ من شرائط الوقف أن لا يباع» و الرّهن إن لم يفك يباع. 
حصيله البحث: 


يشترط فى الرّهن أن يكون عيناً مملوكة يمكن قبضها و يصمح بيعها, فلا يصمح رهن المنفعه و لا الدّين ولا الوقف و لو كان 
خاصاً. و رهن المدبّر يكون مراعى فإن فكك رهنه يكون افيا على تدابيرءة و إن لم يفكه و أكئ إلى ببعه يضير العديير باللا :وله 
يصح رهن الخمر و الخنزير إذا كان الرّاهن مسلماً أو المرتهن؛ و لا رهن الحرٌ مطلقاء و لو رهن ما لا يملكك وقف على الإجازه 
بشرط ان يكون الايجاب الى زمان الاجازه باقياء و لو استعار للرّهن صخ و يلزم بعقد الرّاهن» و يضمن الرّاهن لو تلف أو بيع» و 
يصيّح رهن الأرض الخراجبه تبعاً للأبنيه و الشَّجرء و لا رهن الطير فى الهواء إلا إذا اعتيد عوده, و لا الشمكك فى الماء إِنَا إذا كان 
محصوراً مشاهداً و لا-رهن المصحف عند الكافر اذا استلزم تعريضه للنجاسه و للاهانه فانه نوع هتكك و اهانه فهو حرام و 
كذلك العبد المسلم لا يجوز رهنه إِلَا أن يوضعا على يد مسلم؛ و لا رهن الوقف. 


2 


١17: ص‎ 


صحه الرهن فى زمن الخيار 
(و يصح الرهن فى زمن الخيار و ان كان) الخيار (للبائع لانتقال المبيع بالعقد على الأقوى) 
لكن لو كان الخيار للمشترى فالظاهر سقوط خياره بتصرفه هذا كما تقدم . 


ولو كان الخيار للبائع و لم يفك المشترى الرهن و فسخ البائع يبطل الرهن , هذا كله اذا قلنا بجواز تصرف من ليس له الخيار 


2 


واما حيجه القول بالمنع فاستدل الشيخ الاعظم له بقوله: «أنّ الخيار حق يتعلق بالعقد المتعلّق بالعوضين من حيث إرجاعهما بحل 
العقد إلى مالكهما السابق» فالحقٌ بالأخره متعلقٌ بالعين التى انتقلت منه إلى صاحبه. فلا يجوز لصاحبه أن يتصرّف فيها بما يبطل 
ذلكك الحقٌّ بإتلافها أو نقلها إلى شخص آخر. 


و منه يظهر أن جواز الفسخ مع التلف بالرجوع إلى البدل لا يوجب جوز الإتلا.ف؛ لأسن الحقٌّ متعلقٌ بخصوص العين» فإتلافها 
إتلاافٌ لهذا الحيّ و إن انتقل إلى بدله لو تلف بنفسه؛ كما أن تعلّق حقٌّ الرهن ببدل العين المرهونه بعد تلفها لا يوجب جواز 
إتلافها على ذى الحقّ. و إلى ما ذكر يرجع ما فى الإيضاح: من توجيه بطلان العتق فى زمن الخيار بوجوب صيانه حقٌّ البائع فى 
العين المعيّنه عن الإبطال . 


ص:18 


و يترد ما ذكرنا: أنّهم حكموا من غير خلافٍ يظهر منهم بأنْ التصرّف الناقل إذا وقع بإذن ذى الخيار سقط خياره» فلو لم يكن 
حمسا متعلقاً بالعين لم يكن وقوع ذلك موجباً لسقوط الخيار, فإنّ تلف العين لا ينافى بقاء الخيار؛ لعدم منافاه التصرّف لعدم 
الالتزام بالعقد و إراده الفسخ بأخذ القيمه. 


ثم اجاب عنه بقوله: إن الثابت من خيار الفسخ بعد ملاحظه جواز التفاسخ فى حال تلف العينين هى سلطنه ذى الخيار على فسخ 
العقد المتمكن فى حالتى وجود العين و فقدهاء فلا دلاله فى مجرّد ثبوت الخيار على حكم التلف جوازاً و منعاء فالمرجع فيه أدلّه 
سلطنه الناس على أموالهم, ألا ترى أنْ حقٌّ الشفيع لا يمنع المشترى من نقل العين؟ و مجرّد الفرق بينهما: بِأنَ الشفعه سلطنةٌ على 
نقل جديدٍ فالملك مستقرٌ قبل الأخذ بها غايه الأمر تملك الشفيع نقله إلى نفسه بخلاف الخيار فإنّها سلطنةٌ على رفع العقد و 
إرجاع الملكك إلى الحاله السابقه. لا يؤثّر فى الحكم المذكور مع أن الملكك فى الشفعه أولى بالتزلزل» لإبطالها تصرّفات 
المشترى اتفاقاً. 


و أمَا حقّ الرهن» فهو من حيث كون الرهن وثيقهٌ يدل على وجوب إبقائه و عدم السلطنه على إتلافه» مضافاً إلى النصّ و الإجماع 
على حرمه التصرّف فى الرهن مطلقاً و لو لم يكن متلفاً و لا ناقًا. 


وأمًّا سقوط الخيار بالتصرف الذى أذن فيه ذو الخيار» فلدلاله العرفء لا للمنافاه. 


١9:ص‎ 


و الحاصل: أن عموم «الناس مساطون على أموالهم) لم يعلم تقيبده بحقّ يحدث لذى الخيار يزاحم به سلطنه المالككء فالجواز لا 
يخلو عن قَوّهِ فى الخيارات الأصلئه. 


و أمّا الخيار المجعول بشرطه فالظاهر من اشتراطه إراده إبقاء الملكك ليستردّه عند الفسخ, بل الحكمه فى أصل الخيار هو إبقاء 
السلطنه على استرداد العين» إِلَا أنّها فى الخيار المجعول علَّةٌ للجعل؛ و لا ينافى ذلكك بقاء الخيار مع التلف. كما لا يخفى. 


و عليه فيتعيّن الانتقال إلى البدل عند الفسخ مع الإتلاف. و أمّا مع فعل ما لا يسوّغ انتقاله عن المتصرّف كالاستيلاد» ففى تقديم 
حقّ الخيار لسبقه» أو الاستيلاد لعدم اقتضاء الفسخ لردٌ العين مع وجود المانع الشرعى كالعقلى» وجهان. أقواهما الثانى. 


و منه يعلم حكم نقله عن ملكه و أنّه ينتقل إلى البدل؛ لأنّه إذا جاز التصرّف فلا داعى إلى إهمال ما يقتضيه التصرّف من اللزوم 
و تسلّط العاقد الثانى على ماله. عدا ما يتختيل: من أنَّ تملك العاقد الثانى مبنىٌ على العقد الأوّل» فإذا ارتفع بالفسخ و صار كأن 
لم يكن و لو بالنسبه إلى ما بعد الفسخ كان من لوازم ذلكك ارتفاع ما بُنى عليه من التصرّفات و العقود. و الحاصل: أن العاقد 
الثانى يتلقَّى الملكك من المشترى الأوّلء فإذا فرض الا-شتراء كأن لم يكن و ملكك البائع الأوّل العين بالملكك السابق قبل البيع 
ارتفع بذلكك ما استند إليه من العقد الثانى. 


”7١:ص‎ 


و يمكن دفعه: بِأنّ تملكك العاقد الثانى مستندٌ إلى تملك المشترى له آنا ما؛ لأنّ مقتضى ساطنته فى ذلك الآن صيحه جميع ما 
يترّب عليه من التصرّفات؛ و اقتضاء الفسخ لكون العقد كأن لم يكن بالنسبه إلى ما بعد الفسخ لأنّه رفم للعقد الثابت. 


وقد ذه المشهوو إلى أنه لو تلف أحد العوضين قبل قبضه و بعد بيع العوض الآخر المقبوض انفسخ البيع الأول دون الثانى» و 
استحقٌّ بدل العوض المبيع ثانياً على من باعه(1). 


حصيله البحث: 


يصِحٌ الرّهن فى زمان الخيار و إن كان للبائع لانتقال المبيع بالعقد على الأقوى: و لو كان الخيار للبائع و لم يفكك المشترى الرهن 
و فسخ البائع يبطل الرهن اذا قلنا بجواز تصرف من ليس له الخيار فى زمان الخيار كما هو المختار فى الخيارات الاصليه و اما 
الخيار المجعول كخيار الشرط فلا يجوز التصرف لغير ذى الخيار فلا يصح الرهن و يتعيّن الانتقال إلى البدل عند الفسخ مع 
الإتلاف . و لو كان الخيار للمشترى فالظاهر سقوط خياره برهنه . 


7١:ص‎ 


١6١ كتاب المكاسب (للشيخ الأنصارى» طّ - الحديثه)» ج © ص:‎ -١ 


هل يصح رهن العبد المرقد؟ 
(و رهن العبد المرتد و لو عن فطره) 


كما ذهب الإسكافى إلى عدم صبّحه رهن العبد المرتدٌ و أطلق» و ذهب المبسوط إلى صيحته و أطلق و فصل المختلف بين 
المرتد عن فطره و غيره. 


أقول: لا يخفى ان الرهن استيثاق لدين المرتهن فان حصل الاستيثاق فى هذا العبد المرتد المحكوم بالاعدام والذى لا تقبل توبته 
وهو المرتد عن فطره فالرهن صحيح و كذلك غيره فالملاك هو حصول الاستيثاق و الا فلا . 


(و) مثل العبد المرتد العبد (الجانى) 
كما ذهب الشيخ فى المبسوطين إلى عدم صبحه رهنه مطلقا عمدا أو خطأ. 


قيل: و الصواب صيحته مع كونه مراعى بفكك المولى له من جنايته. قلت: مرجع ذلكك تعليق صحه الرهن على الفكك وعدم تنجزه 
وهو لا دليل على صحته. 


(فإن عجز المولى عن فكه قدّمت الجنايه) 
لبطلان الرهن وتعلق حق المجنى عليه بالعبد. 


ص:77 


و لو رهن ما يتسارع اليه الفساد قبل الأجل 

(و لو رهن ما يتسارع اليه الفساد قبل الأجل) 

فلا قابليه له للرهن و عليه (فليشترط بيعه و رهن ثمنه) حتى يصح . 

(و لو أطلق حمل عليه) لكن لا دليل على هذا الحمل و لعله لاجل ذلكك ذهب الشيخ فى المبسوطين إلى البطلان مع الإطلاق. 
حصيلة البح 


و اما رهن العبد المرتدٌ و لو عن فطره و الجانى مطلقاً فالملاك فيه هو حصول الاستيثاق فان حصل فهو و الا فلاء وعلى فرض 
حصول الاستيئاق فإن عجز المولى عن فكه قدّمت الجنايه و بطل الرهن , و لو رهن ما يتسارع إليه الفساد قبل الأجل فليشترط 
بيعه و رهن ثمنه و لو أطلق بطل. 


شرائط المتعاقدين 
(و أما المتعاقدان فيشرط فيهما الكمال بالبلوغ و العقل) 


والقصد و الاختيار فى الراهن و المرتهن و ذلكك لان ذلك من الشرائط العامه فى كل عقدء و جوّز ابن حمزه رهن عبد مأذون 
له فى التجاره و اعترض عليه المختلف بأنّ الإذن فى التجاره أعمْ من الإذن فى الرّهن . 


ص :77 


(و جواز التصرف) 

اى عدم الحجر على الراهن لسفه أو فلس و ذلكك لان السفيه و المفلس لا يصح منهما التصرّف فى أموالهما. 
ولايشترط اعتبار ذلك فى المرتهن لانه بالرهن لا يتصرف فى ماله. 

و يصح رهن مال الطفل للمصلحه 


(و يصح رهن مال الطفل للمصلحه و أخذ الرهن له كما إذا أسلف ماله مع ظهور الغبطه) على خلاف فى شرطيه ظهور الغبطه 


(أو خيف على ما له من غرق أو نهب) 


كما يصحح بيع ما له نقدا مع المصلحه او مع عدم المفسده او مطلقا على الخلاف و نسيئه مع أخذ الرّهن له أيضا وقد تقدم ذلكك 
فى كتاب البيع . 


ولو تعذر الرّهن هنا 

(و لو هدو النهق هنا 

اى فى ما لو خيف على مال الصبى من غرق أو نهب . 
(أقرض من ثقه عدل غالبا) 


ص:؟7 


أقول: أما جمعه بين الثقه و العدل فكما ترئ و لو كان قال بدله: «عدل ملىء) أو «ثقه ملى ء» كان أولى. 


و أمّا قوله «غالبا» فلم يظهر وجهه وما قيل «من كونه للتنبيه على أن العداله لا تعتبر فى نفس الأمر و لا فى الدّوام لأنّ عروض 
الذنت ليبس بقادح) فكما ترق 


حصيله البحث: 


يشترط فيهما الكمال و القصد و الاختيار فى الراهن و المرتهن و عدم الحجر على الراهن لسفه أو فلس. و يصي رهن مال الطفل 
وأعد الغ له كما إذا سلف ماله 


اشتراط ثبوت الحق فى الذمه كالقرض 


(و أمّا الح فيشترط ثبوته فى الذمه كالقرض و ثمن المبيع و الديه بعد استقرار الجنايه و فى الخطأ المحض عند الحلول على 


أمَا القرض فواضح واما ثمن المبيع كثمن ما باعه نسيئه أو مثمن ما اشتراه سلماء فيدل على الاول منهما صحيح أبى حمزه» عن 
أبى جعفر (عليه السلام): «سألته عن الرّهن و الكفيل فى بيع النسيئه» فقال: لا بأس به(١)‏ 


ص:70 


و صحيح يعقوب بن شعيب: «سألته عن رجل ببيع بالنسيئه و يرتهنء قال: لا بأس0(١)‏ وغيرهما. 


يرتهن الرّجل بماله رهناء قال: نعم استوثق من مالكك)(1). 


و موثق سماعه «سأله عن الرّهن يرهنه الرّجل فى سلم إذا أسلم فى طعام أو متاع أو حيوان» فقال: لا بأس بأن تستوثق من 
مالكك)("). 


و أمَا الجنايه فلأنّ الحقٌّ غير معلوم قبل استقرارهاء و أمَا الخطأ المحض فكذلك الحقٌّ غير معلوم على أىّ أفراد العاقله حتّى يحل. 


و أمَا مال الكتابه فمنع المبسوط منه فى المشروط و تبعه القاضى و الحليّ» و جوّزه المختلف لكون المكاتبه عقدا لازما . قلت: و 
عليه تشمله العمومات فلا مانع منه . 


(وبهال الجداله يعد الزةة 


قال الشهيد الثانى: «و إن شرع فيه لأنّه لا يستحقّ شيئا منه إلا بتمامه» و قيل: يجوز بعد الشروع لأنّه يؤول إلى اللّزوم كالثمن فى 


مدّه الخيار و هو ضعيفء و الفرق 
ص :72 


-١‏ الكافى (ح "من باب الرهن» ٠١9‏ من معيشته) 
"- الفقيه» ج و3 ص: 4 رواه عن صفوان عن ابن سنان والتهذيب رواه بسند صحيح ايضا . 


'- من لا يحضره الفقيه» ج ؟ ص: ضرف 


واضح لأنَّ البيع يكفى فى لزومه إبقاؤه على حاله فينقضى المدّه و الأصل عدم الفسخ عكس الجعاله» و اجيب بانه يمكن تقويه 
القيل «بأنّ الرّهن عرفا وثيقه فى مقام يقتضيهاء و عليه عمل العرفء و لم نفتقر فى مشروعتته إلى الدّليل عليه» بل يكفينا عدم 
الردع عنهء مع أن عموم قوله (عليه السلام) المسلمون عند شروطهم يعمّه» و ما ذكره من الفرق و إن كان حاصلا إِلَا أنه لا طائل 


تحته). 


قلت: و هو الصحيح و يشهد له قوله تعالى (ولمن جاء به حمل بعير وانا به زعيم) من سوره يوسف حيث ان ظاهر قوله «وَ أنَا به 
زَعِيمُ) «اى كفيل به و ضمين له)(١)‏ صحه الكفاله على الجعاله واذا صحت الكفاله صح الرهن لعدم الفرق بينهما عرفا و عقلائيا 
والايه المباركه داله على صحته قبل الرد ايضا و بذلكك يظهر ضعف ما قاله المصنف: (لا قبله) . 


و لابد من إمكان استيفاء الحق من الرهن 
(و لا بد من إمكان استيفاء الحق من الرهن) 
حتى تحصل الفائده المطلوبه من التوثق بالرهن و عليه (فلا يصح الرهن على منفعه المؤجر عينه مده معينه) 


ص :717 


ا١ا/ا التبيان ف تفسير القرآن» ج 32 ص:‎ -١ 


ده البفنعت ورغلل الشهيت الناي :5 لكف بكولنه لآن تلكه المقعه الكاية لأ سكن امققاؤها الاسى الجن السخصوضة بف لى 
تعذر الاستيفاء منها بموت و نحوه بطلت الإجاره(1) . 


قلت: و بقى فى ما ذكر شق اخر و هو ما لو منعه الموجر من استيفاء حقه ظلما فلا تبطل الاجاره فى هذا الفرض و له استيفاء حقه 


من الرهن . 

(فلو آجره فى الذمه جاز) 

كما لو استأجره على تحصيل خياطه ثوب بنفسه أو بغيره لإمكان استيفائها حينئذ من الرهن. 
صحه زباده الدين على الرهن 

(و تصح زياده الدّين على الرهن) 

فإذا استوفى الرهن بقى الباقى منه متعلقا بذمه الراهن. 


واستشهد له بخبر العئاس بن عيسى قال: «ضاق على بن الحسين عليهما السّلام ضيقه فأتى مولى له فقال له:أقرضنى عشره آلااف 
درهم إلى ميسره» فقال: لا لأنّه ليس عندى و لكن أريد وثيقه قال: فشقٌ له من ردائه هدبه فقال له: هذه الوثيقه» 


ص:/7 


7/ الروضه البهيه ط كلانتر ج؟ ص‎ -١ 


قال: فكأنْ مولاه كبره ذلكك؛ فغضب و قال: أنا أولى بالوفاء أم حاجب بن زراره» فقال: أنت أولى بذلكك منهء فقال: فيكف صار 
حاجب يرهن قوسا و أنّما هى خشبه على مائه حماله و هو كافر فيفى و أنا لا أفى بهدبه ردائى» قال: فأخذها الرّجل منه- إلى- ثم 
قال (عليه السلام): قد أحضرت مالك فهات وثيقتى» فقال له: جعلت فداكك ضبّعتهاء فقال: إذن لا تأخذ مالك منّى ليس مثلى 
من يستخفٌ بذّته- إلى- و أخذ (عليه السلام) الهدبه فرمى بها و انصرف'(1) لكنّه ليس بصحيح لأنّه (عليه السلام) رهن ما لا 
يساوى شيئا من حيث هو. 


صحه زياده الرهن على الدين 
(و زياده الرهن على الدين) 


و فائدته سعه الوثيقه» و منع الراهن من التصرف فى المجموع فيكون باعثا على الوفاء» و لإمكان تلف بعضه فيبقى الباقى حافظا 
للذية: 


و يدل على جواز زياده الرهن على الدين وزياده الدين على الرهن موثق ابن بكير: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرّهن 
فقال: «إن كان أكثر من مال المرتهن فهلكك [فعليه ظ ]أن يؤدّى الفضل إلى صاحب الرّهنء إن كان أقلّ من ماله فهلك الرّهن 
أدّى إليه صاحبه فضل ماله و إن كان الرّهن سواء فليس عليه شى ع5(0). 


ضن 59 


-١‏ الكافى (فى © من باب قضاء الدّين» 9٠‏ من معيشته) 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: امع 


و صحيح إسحاق بن عمّار» عن الكاظم (عليه السلام): «سألت عن الرّجل يكون عنده الرّهن فلا يدرى لمن هو من النّاس فقال: لا 
أحبٌ أن يبيعه حتّى يجى ء صاحبه. قلت: لا يدرى لمن هو من النّاسء فقال: فيه فضل أو نقصان- الخبر»(١).‏ 


حصيله البحث: 


و أمًا الحقّ: فيشترط ثبوته فى الذَّمَه كالقرضء و ثمن المبيع و الدّيه بعد استقرار الجنايه» و فى الخط عند الحلول على قسطه. و 
مال الكتابه و إن كانت مشروطةً على الأقرب. و مال الجعاله بعد الرّدّ و قبله. و لا بد من إمكان استيفاء الحقّ من الرّهن» و يصحح 


زياده الدّين على الرّهن و زياده الرّهن على الدّين 

(و أمَا اللواحق فمسائل) 

إذا شرط الوكاله فى الرهن لم يملكى عزله 

(الأولى: إذا شرط الوكاله فى الرهن لم يملكك عزله) 

لوجوب الوفاء بالشرط اولا ولأنّ الشرط فى العقد اللازم لازم فالرّهن لما كان لازما من جهه الرّاهن فالشرط مثله فى اللزوم ثانيا. 


ص: :”7 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: 77ح ؟ 


(و يضعف) عند المصنف (بان المشروط فى اللازم يؤثر جواز الفسخ لو أخل بالشرط لا وجوب الشرط كما تقدم فحينئذ لو 
فسخ الوكاله فسخ المرتهن البيع المشروط بالرهن و الوكاله ان كان) 


و بعباره اخرى لا يرى المصنف «المسلمون عند شروطهم» دالا على وجوب الوفاء بالشرط بل غايه ما يدل انه يؤثر جواز الفسخ 
لو أخل بالشرط . 


و بذلك افتى الصدوق فى المقنع فقال: «إذا رهن رجل عندكك رهنا على أن يخرجه إلى أجل فلم يخرجه فليس لكك أن تبيعه 
فإنَّ الرّهن رهن إلى يوم القيامه فإن اشترط أنّهِ إن لم يحمل له فى يوم كذا و كذا فبعه؛ فلا بأس أن تبيعه إذا جاء الأجل و لم 
يحمل)(1) و ظاهره لزوم الشرط و هو المفهوم من الشيخ فى النهايه حيث قال: و إن كان شرط المرتهن على الرّاهن أنه إذا حل 
أجل ماله كان وكيلا فى بيع الرّهن كان ذلكك جائزا» . 


ولاوجه لاستشكال ابن ادريس فيه من حيث تعليق الوكاله. ففيه اولا: انه لا دليل على عدم صِحّه التعليق فيه بعد كونه عقلائيا 
"كما ولس عه عطق كان قار كله بعد اعفن البطلول: 


7”١:ص‎ 


. المقنع (للشيخ الصدوق)؛ ص 87؛ باب الرهن‎ -١ 


يجوز للمرتهن ابتياعه 
(الثانيه: يجوز للمرتهن ابتياعه) 
قال الشهيد الثانى: «من نفسه إذا كان وكيلا فى البيع و يتولّى طرفى العقد . 


المفهوم من الكلينى و قد تقدم انه مكروه(1) هذا إذا لم يصرّح الموكل به و مع تصريحه أو فرض جوازه لا يحتاج إلى إجراء 
عقد بل يكفيه قصد ذلكك لنفسه لتحقق الايجاب والقبول به . 


مرا تقدمه مع حياته فانه وان لم يرد فيه نص بالخصوص بنفى أو إثبات الَّا ان ظاهر الاصحاب عدم الخلاف فيه و هو الذى 


يقتضيه عموم الرهن. 


واما تقدّمه ولو مع موت الرّاهن و إفلاسه فذهب اليه على ما نقل الشيخان و الدّيلميَ و الحلبئّ و الحلىئّ و القاضى و يقتضيه 


عموم الرهن ايضا . 


لكن ذهب الفقيه الى عدمه استناداً الى خبر عبد الله بن الحكم: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل أفلس و عليه دين 


لقوم و عند بعضهم رهون و ليس عند بعضهم 


ص :"77 


١-الدرر‏ الفقهيه ج ١‏ ١ص‏ ثم/ا 


فمات و لا يحيط ماله بما عليه من الدّين؟ قال: يقسّم جميع ما خلف من الرّهون و غيرها على أرباب الدّين بالحصص0١(1).‏ 


و معتبر سليمان بن حفص المروزىٌ قال: «كتبت إلى أبى الحسن (عليه السلام) فى رجل مات و عليه دين و لم يخلف شيئا إن 
رهنا فى يد بعضهم ولا يبلغ ثمنه أكثر من مال المرتهن أ يأخذه بماله أو هو و سائر الدَّيَانَ فيه شركاء؟ فكتب (عليه السلام) 
جميع الدّيّان فى ذلكك سواء يوزّعون بينهم بالحصص١١؟)‏ و هو ظاهر التّهذيب حيث رواهما و لم يأوّلهما0) و لم يروهما 
الكلينى كما و لم يفت بهما من تقدم ذكره و عليه فلا وثوق فيهما حتى يمكن بهما تخصيص عموم الوفاء بالرهن . 


(و لو أعوز الرهن ضرب بالباقى مع الغرماء) 


كما هو مقتضى القاعده . هذا و المنصوص أن المرتهن مع نقص الرهن يرجع على الرّاهن فى حياته من دون تعرّض لحكم 
الإفلااس و الموت كما فى موثق ابن بكير: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرّهن فقال: إن كان أكثر من مال المرتهن 
فهلك [فعليه (ظ)] أن يؤدّى الفضل إلى صاحب الرّهنء و إن كان أقل من ماله فهلكك الرّهن أدّى إليه صاحبه فضل ماله و إن 
كان الزّهن سواء فليس عليه شى ع500). 


ص :"77 


/ ح١7 من لا يحضره الفقيه» ج 0 ص:‎ -١ 

"- من لا يحضره الفقيه» ج ' ص: حا 
*- التتهذيب فى 5٠‏ و 8١‏ من أخبار رهونه 

ع- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: امع 


و صحيح أبى حمزه. عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن قول على (عليه السلام) فى الرّهن «يترادّان الفضل» فقال: كان عليٌ (عليه 
السلام) يقول ذلك. قلت: كيف يترادّان؟ فقال:إنَ كان الرّهن أفضل مما رهن به ثم عطب ردّ المرتهن الفضل على صاحبه. و إن 
كان لا يسوى رد الرّاهن ما نقص من حقّ المرتهن» قال: و كذلكك كان قول على (عليه السلام) فى الحيوان و غير ذلكك)(1) و 
غيرهما(؟). 

لا يجوز لأحدهما التصرف فيه 

(الثالثه: لا يجوز لأحدهما التصرف فيه) 

اما عدم جواز تصرف الراهن فقيل: الوجه فيه هو لزوم عقد الرهن من ناحيته و التصرّف ينافى ذلكك؛ سواء كان ناقلا للعين 
كالبيع؛ أو المنفعه كالإجاره؛ أو مجدد الانتفاع بها كالعاريه» كلّ ذلكك لأجل منافاته لللزوم من قبله و إن لم يكن التصرّف موجبا 
للإضرار بالرهن كالركوب و السكنى و نحوهما, هذا كله فى التصرّف بغير الإتلاف. 

و أمَا التصرّف بالاتلاف فهو و إن لم يكن إتلافا مشمولا لقاعده الإتلاف الجاريه فى إتلاف مال الغير» إِنَا أنّه حيث يكون موجبا 
لانتفاء موضوع الرهن مع لزوم الرهن من قبل الراهن يكون ذلكك موجبا للإثم و اللازم أذاء قيمته لآن تكون رهنا. 


صص :"7 


71775 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -١ 
/ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 75ح‎ 


قلت: أمَا التصرّف بالاتلاف فكما افاد, و اما التصرف بغيره فلا ينافى لزوم عقد الرهن كما هو واضح نعم لو قام دليل بالخصوص 
على عدم الجواز فهو كما قد يستدل بظاهر صحيحه محمد بن قيس: «لا رهن الَّا مقبوضا:(1١)‏ الداله على اشتراط القبض فيه و هو 
ينافى التصرف فيه. 


و فيه: انه اعم اولأو ان الاصل هو جواز تصرف مالكك العين المرهونه فيها بما لا يتنافى و الاستيثاق لانه مالكك؛ و لا موجب 
لمنعه بعد عدم كون تصرفه منافيا للاستيثاق. 


و يشهد للجواز أيضاً صحيح محمد بن مسلم عن أبى جعفر (عليه السلام): «رجل رهن جاريته قوما أ يحل له أن يطأها؟ فقال: ان 
الذين ارتهنوها يحولون بينه و بينهاء قلت: أ رأيت ان قدر عليها خاليا؟ قال: نعم لا أرى به بأسا»(). 


ولقاها يزوف عن الى فيسل اللدغليةةو لدم انال اغوى المرقين ستوعان عن التصر ف :فى الر هب اله ميق السلافان 
ابم أن حبور الالسناقى قل روا فى دوو الللالى عن الفى على الل هله و اللادرسلة 


ص :760 


١ الباب ” من أحكام الرهن الحديث‎ 177 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 
١ من أحكام الرهن الحديث‎ ١١ ؟- وسائل الشيعه 17:17 الباب‎ 
578 :1 مستدركك الوسائل‎ -* 


و بهذا يتضح ضعف ما قاله صاحب الجواهر من عدم جواز تصرّف الراهن بشتى أشكاله استنادا إلى الحديث المتقدم و الى 
التنافى بين الاستيثاق المأخوذ فى مفهوم الرهن و بين جواز التصرّف(1). 


و اما عدم جواز تصرّف المرتهن فى الرهن بشى ء من التصرّفات» فلأنه لا يكون مالكا له بل إِنّما هو وثيقه للدّين . 
(و لو كان له نفع أوجر) 


قيل: يؤجر باتّفاقهما لما تقدم من عدم جواز تصرفهما فيه و إِنَا آجره الحاكم . قلت: لا دليل على إيجار الحاكم مستقلا من دون 


ثم انه وقع الخلاف فى كون الأجره رهنا كالأصل كما فى النماء المتجدّد أم لا؟ 


فذهب إلى كونها رهنا أبو الصلاح ففى كافيه «و إذا كان للوّهن غله يصمح بقاؤها كالحنطه و الشعيرء فهى رهن مع الأصل و إن 
كانت مثا لا يصحٌ بقاؤها كالخيار و الأترج فعلى المرتهن بيعه و قبض ثمنه و الاحتساب به عن إذن الرّاهن إن أمكن و إلا فهو 
رهن مع الأصل . و هو المفهوم من الشيخ فى النهايه «إن كان الرّهن مما له غله مثل أن يكون دارا أو أرضا كانت الغلّه و الأجره 
لصاحب الأرض و على المرتهن أن يقاصّه بذلكك من ماله عليه». 


ص :72 


١9480 :10 جواهر الكلام‎ -١ 


وهو المفهوم من الصدوق فى الفقيه حيث افتى بمضمون صحيح محمّد بن قيس الذى رواه الكافى عنه عن الباقر (عليه السلام): 
«إِنّ أمير المؤمنين (عليه السلام) قال فى الأسرض البور يرتهنها الرّجل ليس فيها ثمره فزرعها و أنفق عليها ماله: إن يحتسب له 
نفقته و عمله خالصاء ثم ينظر نصيب الأرض فيحسبه من ماله الذى ارتهن به الأرض حتّى يستوفى ماله. فإذا استوفى ماله فليدفع 
الأرض إلى صاحبهاء(١).‏ 


و به افتى الكلينى حيث رواه و روى صحيح ابن سنانء عن الضِّ ادق (عليه السلام): قضى أمير المؤمنين (عليه السلام) فى كل 
رهن له غلّه أن غلته تحسب لصاحب الرّهن ممما عليه)(1) و هو الصحيح و يشهد له روايات اخر ايضا(). 


ولا ينافيهما صحيح إسحاق بن عمّار» عن الكاظم (عليه السلام) - فى خبر- قلت: فارتهن دارا لها غلّه لمن الغله؟ قال: لصاحب 
الدَّار)(5» الدل على كون الغله للمالكك الراهن و ذلكك صحيح لكن بمقتضى صحيحى ابن قيس وابن سنان تصرفان فى الرهن و 
بذلك يظهر لك ضعف من ذهب إلى العدم كالمفيد فى المقنعه «فإن كان الرّهن 


ص :/"7 


١51770 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -١ 
١7770 ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ 
منها عن‎ ٠١ من أخبار رهونه) عن أبى العتّاس والفقيه (فى * من أخبار رهنه) عن إبراهيم الكرخى وفى‎ ٠١ التتهذيب (فى‎ -“ 
١7١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص: 77ح‎ -* 


دارا مسكونه فأجرتها للراهن و إن كانت غير مسكونه لم يكن لأحدهما سكناها و لا إسكانها إلا أن يصطلحا على ذلكك). 


و مثله الشيخ فى المبسوط «و أما المنفعه فإنْ الرّهن إن كان دارا كان للراهن استيفاء السكنى بغيره بأن يعيرها أو يكريها ليس له 
أن يسكنهاء و قيل: إن له أن يسكنها و الأوّل أصيّء و الأقوى أن نقول: ليس له أن يكريها غيره مدّه الرّهن و لا أكثر منه و لا 
أقل» ولا أن يسكنها غيره؛ غير أنّه إن فعل كانت الأجره له و لا يدخل فى الْرّهن). 


هذا و اغرب الصدوق فى المقنع فقال: «و إن رهن رجل عند رجل دارا لها غله فالغله لصاحب الدّار فإن سكنها المرتهن لم يكن 
عليه علكها لصاضها إلا أن يكوة اتا جها ندفان جره افعليه أن صقب كرأهامة أب مالة: 


(و لو احتاج الى مؤونه فعلى الراهن) لانه ملكه . 
(و لو انتفع المرتهن به لزمه الأجره و تقاصًا) 
و رجع ذو الفضل بفضله كما هو مقتضى القاعده . 


و قيل: تكون النفقه فى مقابله الزكوب و اللبن مطلقا استنادا إلى صحيح أبى ولّاد: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرّجل 
يأخذ الذّابئه و البعير رهنا بماله أله أن يركبه؟ فقال: إن كان يعلفه فله أن يركبه و إن كان الذى رهنه عنده يعلفه فليس له أن 


ص:/7 


يركبه)(1) و مثله خبر السكونيئ عن جعفرء عن أبيهء عن آبائه» عن علي عليهم الشّد.لام: قال الَنَبِىَ صلَّى اللّه عليه و آله: الظهر 
يركب إذا كان مرهونا و على الذى يركبه نفقته» و الدَّرٌ يشرب إذا كان مرهونا و على الذى يشرب الذَّرٌ نفقته(5), و بهما افتى 
الشيخ و الحلبى كما هو المفهوم من الصدوق و الكليني الا انه قيل انهما يحملان على الإذن فى التصرّف و الإنفاق مع تساوى 
الحقّين. 

أقول: الصحيح و الخبر آبيان عن الحمل المذكور لا سيّما الأول ففيه «أله أن يركبه» فلو كان مأذونا فى الركوب لم يكن محتاجا 
إلى السؤال عن جوازه. و الخبر الثانى بل الاسول ايضا ظاهر فى أنه مصالحه قهريّه لو لم يكن بينهما مشارطه و هو الاقوى فلا 
يثافيات ماقاله المضتفه. 


و بذلكك يظهر ضعف ما فى كلام الحليّ بعد نقل مضمون الخبر الأوّل «و الأقوى عندى أنه لا يجوز له التصرّف فى الرّهن على 
حالء للإجماع على أن الرّاهن و المرتهن ممنوعان من التصرّف» فانه اجتهاد قبال النص . 


وا ما استدلال ابن زهره من عدم اشتراط استدامه القبضء ففيه: إِنْ الاستدامه من طرف الرّاهن لازمه. 
ص :79 


١2772 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -١ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه؛ ج أ ص ١8‏ باب الرهن. 


متى يجوز للمرتهن الاستقلال بالاستيفاء؟ 
(الرابعه: يجوز للمرتهن الاستقلال بالاستيفاء لو خاف جحود الوارث إذ القول قول الوارث مع يمينه فى عدم الدين و عدم الرهن) 


و يدل على الحكمين صحيح سليمان بن حفص المروزيٌ: «كتبت إلى أبى الحسن (عليه السلام) - إلى- فى رجل مات و له ورثه 
فجاء رجل و ادّعى عليه مالا و أن عنده رهنا فكتب (عليه السلام): إن كان له على الميّت مال و لا ينه له عليه فليأخذ ماله ممما فى 
يده وليردٌ الباقى على ورثته و متى أقرٌ بما عنده أخذ به و طولب بالبينه على دعواه و أوفى حقّه بعد اليمين و متى لم يقم الببنه و 
الورثه منكرون فله عليهم يمين علم؛ يحلفون باللّه ما يعلمون أن له على متّتهم حقّاء(1) و سليمان و ان لم يوثق الما ان اعتماد 
الصدوق على كتابه يكشف اما عن وثاقته او موثوقيه كتابه. 


وهل يجوز للمرتهن بيع الرهن عند افتراض عدم الوكاله و الاذن ام لا؟ فقد يقال بالاول و ذلك من جهه ان التعاقد على الرهن 
يستبطن التعاقد على ان يكون للمرتهن الحق فى البيع لاستيفاء حقه مع عدم تصدى الراهن نفسه للبيع و لا اذنه فيه فهو شرط 
ضمنٍ عرفا. 


أقول: ان ثبت ذلك عرفا فهو والنّا كان للحاكم الشرعى او من يقوم مقامه التصدى لذلك فانه صاحب الولايه على الممتنع. 


6*٠:ص‎ 


-١‏ الفقيه ح ١7‏ من أخبار رهنه والتتهذيب فى 6١‏ من أخبار رهونه 


حصيله البحث: 
إذا شرط الوكاله فى الرّهن لم يملكك عزله . 


و يجوز للمرتهن ابتياع الرّهن و هو مقدّمٌ به على الغرماء و لو أعوز ضرب بالباقى. و لا يجوز لأحدهما التَصرّف فيه نعم يجوز 
للراهن التصرف بما لا يتنافى مع الاستيثاق و لو كان نفع أوجر و تصرف الاجره فى دين المرتهن حتى يحصل فكك الرهن و لو 
احتاج إلى مؤونهِ فعلى الرّاهن و لو انتفع المرتهن به بإذنه لزمه الأ-جره و تقاصًا. و يجوز للمرتهن الاستقلال بالاستيفاء لو خاف 
جحود الوارثء إذ القول قول الوارث مع يمينه فى عدم الدّين و عدم الرّهن, و هل يجوز للمرتهن بيع الرهن عند افتراض عدم 
الوكاله و الا-ذن ام لا؟ نعم له ذلكك ان استبطن التعاقد عرفا ذلك على ان يكون للمرتهن الحق فى البيع لاستيفاء حقه مع عدم 
تصدى الراهن نفسه للبيع و الا كان ذلكك للحاكم الشرعى . 

لو باع أحدهما توقف على إجازه الأخر 

(الخامسه: لو باع أحدهما توقف على إجازه الأخر) 


نا عدم صتحه بيع اراهن فلأنٌَ من المعلوم عدم حقٌّ له فى البيع حتّى يفكك الرهن. 


5١ ص:‎ 


و أمَا المرتهن فلأنّه ليس بمالكء كما يشهد لذلكك موثقه ابن بكير: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل رهن رهناء ثم 
انطلق فلا يقدر عليه أ يباع الزّهن؟قال: لا حتّى يجى ء صاحبه)(1١).‏ 


و موثق عبيد بن زراره» عن الصَّادق (عليه السلام) «فى رجل رهن رهنا إلى غير وقت, ثم غاب هل له وقت يباع فيه رهنه؟ قال: لا 


حتى يجى عا(1). 

( و كذا عتق الراهن) 

يتوقف على إجازه المرتهن فيبطل برده , و قيل: يقع العتق باطلا بدون الإذن السابق» نظرا إلى كونه لا يقع موقوفا و هو الاقوى . 
و أمًا العتق بعد الاجازه فصيحته من الرّاهن إذا أجاز المرتهن فلانه مالكك. 

(لا) إذا أعتق (المرتهن) 

فإن العتق يقع باطلاقطعا متى لم يسبق الإذنء إذ لا-عتق إلا فى ملكك لكن ذلكك لو قلنا بكون العتق كالطلاق فى عدم كفايه 
الاجازه فيه و إلا فإجازه الرراهن فى معنى 

ص: 57 

0 ح١89 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا؛ ص:‎ -١ 


؟١-‏ الكافى (ط - الإسلاميه»» ج د ص: ”77و الفقيه فى ١‏ من أخبار رهنه و فيه «إلى وقت» و رواه التهذيب فى © من أخبار 
رهونه مثل الكافى. 


إجرائه الصيغه و إِنّما المسلم من عدم صححه عتق غير المالكك من عتق ما يملكه فيما بعد كما أجازه العامّه. 
(و لو وطثها الرافن صارت مستولده مع الاحبال وقد سبق جواز بيعها) 

أقول: وطؤه لها اما ان يكون بإذن المرتهن أو بدونه فهاهنا صورتان: 

أمَا مع الإذن فلا شكك فى حليته. 


و أمّا حرمته مع عدم الإذن فذهب إليه الشّيخان و الحلبيئان و القاضى و الحلىئء بل ادّعى فى المبسوط الإجماع عليه لكن ظاهر 
الكليني و الصدوق جوازه فرويا صحيح محمد بن مسلم, عن الباقر (عليه السلام) «فى رجل رهن جاريته قوما أ يحل له أن يطأها 
فقال: إِنّْ الْذين ارتهنوها يحولون بينه و بينهاء قلت: إن قدر عليها خالياء قال: نعم لا أرى به بأسا12). 


و يدل عليه ايضا صحيح الحلبئّ» عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل رهن جاريته عند قوم أ يحل له أن يطأها؟ قال:إِنَّ 
لين ارتهنوها يحولون بينه و بين ذلكك, قلت: أ رأيت إن قدر عليها خالياء قال: نعم لا أرى هذا عليه حراما»(1). 


ص :57 


-١‏ الكافى (فى 7 من أخبار رهنه) ورواه الفقيه» ج و3 ص: 317 مع اختللاف لفظىئّ وزبياده جمله (و لم يعلم الكروق ارتهنوها» 
بعد «(خاليا ). 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 77ح ١5‏ 


بل جوازه ظاهر التتهذيب أيضا حيث رواهما فى رهونه(1) بدون تأويل؛ ولا مانع من العمل بهما حيث إِنَّ المسلّم من منع تصرّف 
الّاهن تصرّفا يخرجه عن يد المرتهنء و أما لو رأى جاريته المرهونه خارجه من بيت المرتهن و قبّلها أو وطأها فليسا من تصرّف 
مخرج. 

و أمَا ما تقدم من جواز ببعها فى ثمن رقبتها مع اعسار مولاها سواء كان حياً ام ميتاً فذهب إليه الشيخ فى الخلاف , و قد تقدم ان 


ما دل عليه صحيح عمر بن يزيد خاص بما بعد موت مولاها(1). 


لكن الوطى بغير الإ-ذن و ان قلنا بجوازه لا يوجب عدم جواز بيعها و ذلك لاسبقيه حق المرتهن فان المولى ممنوع من تفويت 
حق المرتهن و عليه فاستيلادها غير مشروع فلا اثر له , و أمّرا مع الإ-ذن فلا يجوز بيعها مطلقا لان المرتهن هو الذى فوت حقه 
باجازته و اما ما نقل عن الإسكافى من قوله بجواز رهن أمٌّ الولد فلا يخفى ضعفه. 

واما خبر الدّعائم مرفوعا «عن الباقر (عليه السلام): إذا ارتهن الرّجل الجاريه و أراد أن يطأها بغير إذن المرتهن عنده لم يكن له 
ذلكك و إن وصل إليها فوطأها فلا-شى ء عليه و إن علقت منه قضى الدّين من ماله و ردّت إليه و كانت أمّ ولد إذا ولدت"» 


فضعيق لآ يعول غليه كما له يخفى. 
ص :58 


-١‏ التهذيب روى الأوّل فى ٠١‏ من رهونه و الثانى فى 4 من أخبارها 
"- الكافى (ط - الإسلاميه ) ج ‏ ص 198 باب أمهات الأولاد 


(و لو وطئها المرتهن فهو زان) لعدم المحلل (فإن أكرهها فعليه العشر ان كانت بكراء و الا فنصفه, و قيل مهر المثل) 


وهو الصحيح لأنّه مقتضى الأصولء و لا وجه لتقيبده بالإكراه و إِنّما الفرق فى الإكراه و عدمه بالنسبه إلى الجاريه فى الإثم و 
عدمه. و القول بالعشر و نصف العشر إِنْما ورد فى التحليل لا فى الرّهن ففى صحيح الفضيل بن يسار؛ عن الصادق (عليه السلام) 
فى خب فلك لتقم تقول قل حا عملم عار بداتفشه و عن زكر أخل لآخيهما ذوق فيا أله أن يفكرييا؟ قال لا لبس له إن 
ما أحل له منها و لو أحلّ له قبله منها لم يحل له ما سوى ذلككء قلت: أ رأيت إن أحل له ما دون الفرج فغلبته الشهوه فافتضّ ها 
قال: لا ينبغى له ذلك, قلت: فإن فعل أ يكون زانيا؟قال: لاء و لكن يكون خائنا و يغرم لصاحبها عشر قيمتها إن كانت بكرا و إن 
لم تكن بكرا فنصف عشر قيمتها/(1) و رواه الحسن بن محبوب عن رفاعه عنه (عليه السلام) ايضاء و أكثر القدماء لم يتعرّضوا له 
رأساء و إِنّما الشيخ فى مبسوطه و القاضى فى مهدّبه و الحلي ذكروا فيه المهر مطلقا بدون ذكر إكراه فما قيل من وجود الروايه 
فيه و الشهره غريب. 


حصيله البحث: 
ص :580 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 88ح‎ -١ 


لو باع أحدهما توقف على إجازه الآخر. ولا يصح عتق الرّاهن قبل الاجازه و لا المرتهن مطلقاء و لو وطنها الرّاهن باذن المرتهن 
صارت مستولدةٌ مع الإحبال فلا يجوز بيعهاء حينئذٍ , و اما الوطى بغير الإذن فلا يوجب عدم جواز بيعها وان قلنا بجوازه كما هو 
الاقوى , و لو وطئها المرتهن فهو زان و عليه مهر المثل و إن طاوعته نعم مع الاكراه لا اثم عليها . و لو أحل شخص لاخر جاريه 
له فى ما دون فرجها فليس له أن يطأها فلو وطأها يكون خائنا و يغرم لصاحبها عشر قيمتها إن كانت بكرا و إن لم تكن بكرا 
الرّهن لازم من جهه الراهن حنّى يخرج عن الحق 

(السادسه: الرّهن لازم من جهه الراهن حتّى يخرج عن الحقٌّ فيبقى أمانه) 


واما إذا لم يعلم صاحب الرهن فهو كماله ففى صحيح صفوان عن محمد بن رياح القلاءء عن أبى الحسن (عليه السلام): «سألته 
عن رجل هلكك أخوه و تركك صندوقا فيه رهون بعضها عليه اسم صاحبه و بكم هو رهن, و بعضها لا يدرى لمن هو ولا بكم هو 
رهنء فما ترى فى هذا الذى لا يعرف صاحبه؟ فقال: هو كماله)(١)‏ و به عمل الكلينى و الفقيه(7). 


ص :52 


١9ح1772 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -١ 


"- من لا يحضره الفقيه» ج 7 ص: ١7‏ وفيه ابن رباح بدل ابن رياح . 


أقول: و ما قد يقال من كونه امانه حتى يعلم صاحبه فخلاف ظاهر الصحيح من انه مع اليأس يكون كماله يتصرّف فيه ما يشاء 
نعم الاشكال فى وثاقه ابن رباح او ابن رياح حيث انه لم يوثق انا ان الخبر موثوق به لان راويه صفوان و هو من اصحاب الاجماع 
مضافا الى عمل الاصحاب به . 


ثم ان كون الرهن المجهول صاحبه للمرتهن مما تقتضيه القاعده بعد كون ما يقابله بيد الراهن فيأخذه مقاصه. 
(و لو شرط كوته مبيعا) وهو الذى يعبر عنه بشرط النثيجه (عند الأجل بطلة) 


يعنى الرّهن و البيع , قيل: و الوجه فى بطلانهما أن الرّهن لا يوقّت و الا خرج عن كونه وثيقه , و البيع لا يعلق. قلت: و قد تقدم 
بطلان شرط النتيجه نعم لو شرط بيعه صح لان المؤمنين عند شروطهم و بذلكك تعرف ضعف الاقوال الاتيه. 


و ظاهر الإسكافى صبحه الرّهن و البيع معا حيث قال: (إذا أراد المرتهن شرط ملكك الرّاهن إن أخر بدينه كان الأحوط عندى أن 
يقول للرّاهن «بعنى هذا بكذا و أنت بالخيار إلى وقت كذا و أبرأنى من ضمانه إلى ذلكك الوقت» فإذا فعل ذلكك فجاء الوقت و 
لم يود ما عليه استحقّه المرتهن و كان ما فعله فيه ماضيا) . 


أقول: ولا يخفى ان قوله «و أبرأنى من ضمانه إلى ذلكك الوقت» غير صحيح لأنّ ما قاله بيع بشرط خيار مدّهء و فيه يكون الضمان 
على المشترى لأنّه المالكك . 


ص :/517 


و ظاهر المفيد صححه الرّهن و بطلان البيع حيث قال: «و إذا اقترن إلى البيع اشتراط فى الرّهن أفسده فإن تقدّم أحدهما صاحبه 
كان الحكم له دون المتأخَر» بأن يكون معنى كلالمه أنه لو اشترط أن يكون المبيع رهنا بثمنه أو الرّهن مبيعا عند عدم الإتيان 
بالثمن فى أجله لم يصيحا معاء بل يكون الحكم بالصيحه مختضًا بمتقدّمهما و هو البيع فى الأول و الرّهن فى الثانى» و فسّره الشيخ 
فى مسائله الحائريّه أنّه إذا باعه إلى مدّه بمثل الرّهن كان البيع فاسداء و إن باعه مطلقا ثم شرط أن يرد عليه إلى مدّه إن رد عليه 
الثمن كان ذلكك صحيحا يلزمه الوفاء به لقولهم عليهم السّ.لام «المؤمنون عند شروطهم) و فشره فى موضع آخر على نقل الحلى 
له و ارتضائه له: «أنّهِ إذا شرط البائع أن يسلّم المبيع إلى المشترىء ثم يردّه إلى يده رهنا بالثمن فإنّ الرّهن و البيع فاسدان». 


(و لو قبضه ضمنه بعد الأجل لا قبله) 


استنادا الى قاعده ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده بالنسبه الى البيع لان صحيح البيع مضمون ففاسده كذلك حيث انه بعد 


الآأجل بيع فاسدء و استنادا الى ما لا يضمن بصحيحه لا يضمن بفاسده حيث ان صحيح الرهن غير مضمون ففاسده كذلك . 


قلت: قد تقدم فى باب البيع عدم صحه القاعده و انه لا دليل على أصلها , لكن حيث ان بيعه و رهنه فاسدان فلا تكون يده يدا 
شرعيه فيكون ضامنا بعد الأجل قبله . 


ص :5/8 


والنماء المتجدد يدخل فى الرهن 
(السابعه: يدخل النماء المتجدّد فى الرهن على الأقرب) 


قال فى المختلق: (َإِنّ الثماء الموجود حال الأرثهان إذا كان منفضلا كالوك: و اللبنء أو منصلا يقبل الانفضال كالضوف و الشعر 
خارج عن الرّهن» ذهب إليه الأكثر و قال الإسكافيّ: جميعه يدخل. 


و قبل: الصحيح اتّباع العرف فى ذلك و العرف يجعل مثل الولد و اللبن خارجا و مثل الصوف والشّعر داخلاء وكذلك المتجدّد 
بعد الرّهن متّصلا و منفصلا. وفى المختلف ذهب الإسكافى و المفيد و الحلبى و القاضى و ابن حمزه و الحلى و الشيخ فى نهايته 


بدخوله؛ و ذهب فى مبسوطيه إلى عدم دخوله . 


و استدل المختلف للأخير بخبر التّركوني «عن الصّادقء عن آبائه عليهم السلام عن النَبِىَ صلّى الله عليه و آله: الظهر يركب إذا 
كان مرهونا و على الذى يركبه النفقه» و الدّرٌ يشرب إذا كان مرهونا و على الذى يشرب نفقته. قال: ما ثبت للورّاهن الحلب و 
الركوب لأنّه المالكك)(١).‏ 

و بصحيح إسحاق بن عتّار» عن الكاظم (عليه السلام) «قلت: فإن أرهن دارا لها غلّه لمن الغله؟ قال: لصاحب الدّار). 


ص :594 


-١‏ الفقيه فى الثانى من أخبار رهنه. و التَهذيب فى 7” من أخبار رهونه 


أقول: و استدلاله كما ترى أمّا الأوّل فقوله «و على الذى يركبه) عام للرّاهن و المرتهن كما صرّح به فى صحيح أبى ولّاد: «سألت 
أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرّجل يأخذ الدَابَهِ و البعير رهنا بماله أله أن يركبه؟ فقال: إن كان يعلفه فله أن يركبه و إن كان 
الذى رهنه عنده يعلفه فليس له أن يركبه)(١).‏ 


و أمَا الثانى فغايه ما يدلّ عليه أن غلّه الرّهن ملك الرّاهن لا المرتهن و أما إِنّها تصير جزء الرّهن أم لا؟ فلا دلاله فيه . 


و عليه فلا دليل على دخول النماء فى الرهن و الاصل عدمه نعم قد دلّت أخبار أخرى على أنَّ الغله للرّاهن و تكون عند المرتهن 
يحسبها من طلبه من الرّاهن كما فى صحيح ابن سنان» عن الصّادق (عليه السلام) «قضى أمير المؤمنين (عليه السلام) فى كل رهن 
لدغله أن عله مسب لاحب اناهن مثنا غليه1 


و صحيح محمّد بن قبسء عن الباقر (عليه السلام) «أَنْ أمير المؤمنين (عليه السلام) قال: فى الأرض البور يرتهنها الرّجل ليس فيها 
ثمره فزرعها و أنفق عليها ماله أنه يحتسب له نفقته و عمله خالصاء ثم ينظر نصيب الأرض فيحسبه من ماله الذى ارتهن به الأرض 
حتى يستوفى ماله فإذا استوفى ماله فليدفع الأرض إلى صاحبها»() و غيرهما(؟). 


6٠ ص:‎ 


١8 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 77ح‎ -١ 

؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 70خ ١‏ 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص: 770اخ؟1 والبور: الارض التى لم تزرع . 
ع- الفقيه (فى © و١٠‏ من أخبار رهنه) و التّهذيب (فى ”“٠‏ من أخبار رهونه) 


ومن هذه الأغبار يظهر أن الغله لذ عتى سا كأصلهاعند المرتهن بل تسداق فها ساب ديه 
ينتقل حق الرّهانه بالموت لا الوكاله 
(الثامنه: ينتقل حق الرّهانه بالموت) 


يعنى ينتقل الى وارث المرتهن بموته (لا الوكاله و الوصيه) لعدم الدليل و لأنهما إذن فى التصرف يقتصر بهما على من أذن له 
فإذا مات بطل الاذن . 


(إلَا مع الشرط) فان المؤمنين عند شروطهم . 


(و للراهن الامتناع من استيمان الوارث) عند المصنف (و بالعكس فليتفقا على أمين و الا فالحاكم) يعن له عدلا يقبضه لهما عند 
المصنف . 


قلت: لا يخفى ان ما ذكره المصنّف لم يرد به نصّ و لم يرد فى كلام القدماء سوى النْيِحْ فى مبسوطه و تلميذه القاضى فى 
مهدّبه , و قوله: و للراهن الامتناع من استيمان الوارث ليس بصحيح لان أصاله لزوم الرّهن من طرف الرّاهن ينفيه» و أيضا أن 
استيمان المرتهن استيمان وارثه و إذا لم يكن للراهن نفسه الامتناع من استيمانه بعد أن استأمنه أوّلا- لم يكن لوارثه ذلك 
بالأولويّه كما لا يخفى. 


نعم للمرتهن الامتناع من استيمان وارث الراهن بمقتضى عقد الرهن فقول المصنف «و بالعكس» كما ترى . 


6١ ص:‎ 


حصيله البحث: 


الرّهن لازم من جهه الرّاهن حتَّى يخرج عن الحقٌّ فيبقى أمانة فى يد المرتهن. و اما إذا لم يعلم صاحب الرهن فهو كماله , و لو 
شرط كونه مبيعاً عند الأجل بطلاو ضمنه بعد الأجل و قبله. ولا يدخل النّماء المتجدّد فى الرّهن على الأقرب إِلَّا مع شرط 
الدّخول فالغله للرّاهن لكن يجوز للمرتهن ان يأخذها و يحسبها من طلبه من الرّاهن. و ينتقل حقٌّ الرّهانه بالموت لا الوكاله و 
الوصيبه إِلّا مع الشّرطء و ليس للرّاهن الامتناع من استئمان الوارث» نعم للمرتهن الامتناع من استيمان وارث الراهن . 


لا يضمن المرتهن إلا بتعد أو تفريط 
(الانيتة لأ بين المرتين الا فيد أو تفريطط) 


و بذلك استفاضت النصوص منها صحيح إسحاق بن عمّار» عن أبى إبراهيم (عليه السلام): «سألته عن الرّجل يرهن الرّهن بمائه 
درهم وهو يساوى ثلاثمائه درهم فيهلكك أعلى الرّجل أن يردٌ على صاحبه مائتى درهم؟ قال: نعم لأنّه أخذ رهنا فيه فضل و 
ضيعه» قلت:فهلك نصف الرّهن؟ قال: على حساب ذلكك قلت: فيتراذان الفضل؟ قال: نعم)(1١).‏ 


ص : 67 


-١‏ الكافى باب الرهن ٠١9(‏ من معيشته) 


قال الكلينى: ذو بهذا الإسناد قلت لأبى إبراهيم (عليه السلام): الرّجل يرهن الغلام و الدّار فتصيبه الآفه على من يكون؟ قال: على 
مولا ثم قال: أ رأيت لو قتل قتيلا على من يكون؟ قلت: هو فى عنق العبد, قال: ألا ترى فلم يذهب مال هذاء ثم قال: أ رأيت لو 
كان ثمنه مائه دينار فزاد و بلغ مأتى دينار لمن كان يكون؟قلت: لمولاه» قال: كذلكك يكون عليه ما يكون له). 


و روى الفقيه ذيله صحيحا هكذا «عنه» عن أبى إبراهيم (عليه السلام) قلت له: الرّجل يرتهن العبد فيصيبه عور أو ينقص من 
جسده شىء على من يكون نقصان ذلكك؟ قال: على مولاه» قلت: إِنْ النّاس يقولون: إذا رهنت العبد فمرض أو انفقأت عينه 
فأصابه نقصان فى جسده تنقص من مال من الرّجل بقدر ما ينقص من العبد قال: أ رأيت لو أن العبد قتل على من يكون جنايته؟ 
قال: جنايته فى عنقه)(١).‏ 


و صحيح الحلبئ «فى الرّجل يرهن عند الرّجل رهنا فيصيبه تو أو ضاع قال: يرجع المرتهن بماله عليه)(1) وغيرها من النصوص. 


و اما ما رواه الكافى عن سليمان بن خالد, عن الضّ ادق (عليه السلام): إذا رهنت عبدا أو دابّه فمات فلا شىء عليك. و إن 
هلكت الدّابه أو أبق الغلام فأنت ضامن)90) 


ص :07 


702 من لا يحضره الفقيه» ج صس:‎ -١ 

"- من لا يحضره الفقيه» ج ا ص: لضن 

*- الكافى و رواه التَهذيب فى "7 من أخبار رهونه و الاستبصار فى ١١‏ من باب الدّهن يهلكك نقلا له عن الكافى «إذا ارتهنت 
عبدا أو دابّه فماتا» و ما فيهما الصحيح لكن الغريب اتّفاق نسخ الكافى على ما مرّء و يمكن تصحيح ما فى النسخ بكون «رهنت"» 
بلفظ المجهول و كون «فمات) لأنْهِ راجع إلى أحدهما. 


الشيخ الضمان فى الهلاكك و الإباق فيه على التفريط. 


(فليلزمه قيمته يوم تلفه على الأصح) 


كما حررنا ذلكك فى كتاب الاجاره عند قول المصنف: «الثالثه: اذا فرط فى العين ضمن قيمتها يوم التفريط هذا قول الاكثر و 
الاقرب ضمان قيمتها يوم التلف0(١)‏ وقلنا انه يشهد لقول الاكثر صحيحه ابى ولاد(1) ففيها « فقلت للصادق عليه السلام أرأيت لو 
عطب البغل و نفق اليس كان يلزمنى قال: نعم قيمه بغل يوم خالفته ...» يعنى قيمه مثل البغل الذى مات و ان تلكك القيمه للبغل 
هى قيمه يوم الغصب و بعباره اخرى ان الظرف متعلق بالقيمه المضافه الى البغل هذا هو الظاهر عرفاً من الروايه و حيث ان 
المفهوم عرفاً من قوله نعم جمله تامه و ما بعده يكون كالشارح لها حيث ان السوآل لم يكن يتطلب اكثر من نعم اولا و قد اجاب 
الامام عليه السلام بنعم و عقبه بجمله اخرى متممه للجمله الاولى و مفسره لها و هى ان هذه القيمه هى قيمه بغل يوم المخالفه اذا 
لا يمكن ارجاع يوم المخالفه الى نعم حسب المتفاهم العرفى فيسقط حينئذ هذا الاحتمال و لا يقال ان البغل بعد تنكيره يكون 


ص :65 


51١7ص٠١ الدرر الفقهيه ج‎ -١ 
1١ / وسائل الشيعه؛ ج 9 ص ١73١؛ باب‎ -" 


كلياً فيكفى اعطاء اى فرد منه فانه يقال ان المرتكز عقلائياً هو ضمان الغاصب للبغل الذى وقع الغصب عليه كما قرر ذلكك نفس 
السائل فى سوآله و الجواب و ان كان كلياً الا-انه بقرينه السؤال من لزوم نفس التالف يتعين ان المراد من قيمه بغل يعنى قيمه 
مثل البغل التالف و كليته باعتبار ان شخصه قد تلف فلابد من تقديره بتقدير بغل مثله و لا يخفى امكان تعلق الظرف بالقيمه 
النخصة بالبغل قلا يرد علية ان الأختضاض نمكت حرفا لا يقبل التقبد :لان الذى فبك هو ذات الفيمه لا اختضاضها بالبغل كما 
مثل بنظائره المحقق الخوئى فيقال زياره الحسين عليه السلام كذا وكذا واما احتمال كون البغل اضيف الى الظرف حتى يكون 
المعنى ان للبغل حالاءت و اللامزم هو قيمه بغل يوم المخالفه فهو خلاف الظاهر على انه يثبت القيمه يوم الغصب لا يوم التلف و 
اما اقربيه ضمان العين يوم التلف عند المصنف فباعتبار ان يوم التلف هو يوم الانتقال من دفع العين الى دفع القيمه حسب ما 
تقتضيه القاعده و لعل النص عنده مجمل و قد اجاب عنه المحقق الخوئى بان ذلكك يصاح دليلاً للحكم التكليفى لا الوضعى و 
انما القاعده تقتضى العبره بيوم الاداء الذى هو يوم افراغ الذمه. 


أقول: و ليس من اصل عقلى او عقلائى هنا يعن لنا المصير الى يوم الاداء أويوم التلف فان لكل واحد منهما اعتباراً وقد يقال 
باعلى القيمتين منهما حيث ان الغاصب فوّت على المالك ذلك , و حيث لا معين لاحد هذه الاحتمالات فالمرجع عدم اشتغال 
الذمه بالاكثر, هذا اذا قلنا بعدم دلاله الصحيحه على يوم 


ص :660 


المخالفه و قد عرفت دلالتها و اما احتمال اخذ الغاصب باشق الاحوال فقد تقدم عدم ثبوت ذلكك. 
(و لو اختلفا فى القيمه حلف المرتهن) 
كما ذهب إليه ابن ادريس لكونه منكرا و ذلكك لاصاله عدم اشتغال ذمته بالاكثر. 


هذا و تردّد الإاسكافي فيه فقال: «فإن اختلفا فى القيمه كانت خيانه المرتهن مسقطه عدالته و أمانته و كان الأولى عندى أن يؤخذ 
بقول الرّاهن مع يمينه إذا كانت الدّعوى مما لا ينكر مثلها فى القيمه و لا غرر بدعوى زور و لا ظلم» ولا تعدّى فى ذلك الرّهن 
فى وقت رهنه)» و ذهب الشيخان و الدّيلميّ و الحلبئان و ابن حمزه و القاضى إلى حلف الرّاهن و لا نص هنا و إِنْما النصّ فى ما 
اختلفا فى ما على الرّهن كما يأتى. 


حصيله البحث: 

لا يضمن المرتهن الرهن إِلَا بتعدٌ أو تفريط فيلزم قيمته يوم تلفه على الأصحٌ. و لو اختلفا فى القيمه حلف المرتهن . 
لو اختلفا فى قدر الحق المرهون به حلف الراهن 

(العاشره: لو اختلفا فى قدر الحق المرهون به حلف الراهن على الأقرب) 


كما هو مقتضى اصاله عدم الزياده مضافا الى صحيح محمّد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام) «فى رجل يرهن عند صاحبه رهنا 
لا بيْنه بينهما فيه» فادٌعى الذى عنده الزّهن 


ص :68 


أنه بألف» فقال صاحب الرّهن إِنّما هو بمائه؛ قال: البينه على الذى عنده الرّهن أنّه بألف و إن لم يكن له ببنه فعلى الرّاهن 
اليمين)(١)‏ وصحيح أبان بطريق الفقيه» عن ابن أبى يعفور, عن الصّادق (عليه السلام) «إذا اختلفا فى الرّهن فقال: أحدهما رهنته 
بألف درهم و قال الآدخر بمائه درهم فقال: يسئل صاحب الألف البتينه فإن لم يكن له بتينه حلف صاحب المائه- الخبر)(5) و 
غير هما( 


لكن يعارضها خبر الشكونيئ» عن جعفر, عن أبيه عن على عليهم السّلام «فى رهن اختلف فيه الرّاهن و المرتهن فقال الرّاهن: هو 
بكذا و كذاء و قال المرتهن: هو بأكثرء قال علي (عليه السلام): يصدّق المرتهن حتّى يحيط بالثمن لأنّه أمينه)(). 


و عمل بالأخبار الأوّله الشيخ و الحلبيٌّ و القاضى و ابن حمزه و الحلىئء و به قال الصدوق فى مقنعه؛ و هو ظاهر الكافى حيث 
اقتصر على الخبرين الأوّلين و عمل بالأخير الإسكافى ولا وجه له بعد معارضته بما هو اقوى منه. 


(و لو اختلفا فى الرهن و الوديعه حلف المالكك) 
ص : /اة 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص: /ااح‎ -١ 

-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: ١3707‏ و رواه التتهذيب فى 78 من أخبار رهونه مثله. و رواه فى من لا يحضره الفقيه. 
اج ص: 0:08 عن أبان» عنه (عليه السلام) بدون توسّط ابن أَبى يعفور . 

*- التَهذيب (فى 77 من أخبار رهونه) 


ع- التهذيب (فى الامن أخبار رهونه) و من لا يحضره الفقيه» ج "1 ص: 708 . 


الحليٌ , قلت: وسيأتى ما فيه . 


و خالف الصدوق فى المقنع فقال: «على صاحب الوديعه البّئنه فإن لم تكن له حلف صاحب الرّهن) و به قال الشيخ فى 
الاستبصار» و هو المفهوم من الكافى حيث اعتمد صحيح ابن أبى يعفور المتقدم» عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر: و إن كان 
الزّهن أقلّ مما رهن أو أكثر(١)‏ و اختلفا فقال أحدهما: هو رهنء و قال الآخر: هو عندكك وديعه» فقال: سئل صاحب الوديعه 
البتنه فإن لم يكن له يتنه حلف صاحب الرّهن)(1). 


ص :/6 


-١‏ الظاهر أن الخبر محرّف و أن قوله «و إن كان الرّهن أقلّ ممما رهن أو أكثر) مربوط بسابقه الذى مر فى العنوان السابق, و إِنَّ 
قوله «أو اختلفا» محرّف «و إذا اختلفا» مع سقوط «قال» قبله» و لو لا ما قلنا يكون قوله «و إن كان الرّهن- إلخ» بلا ربط مع ما بعده 
و كان قوله: «فقال» أخيرا زائدا أيضا. 

-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج هه ص: 77ح ١‏ و رواه التهذيب فى 78 من أخبار رهونه مثله. و رواه فى من لا يحضره الفقيه. 


ج “ا ص: 7:08 عن أبان» عنه (عليه السلام) بدون توسّط ابن أبى يعفور . 


و صحيح عبّاد بن صهيبء عنه (عليه السلام)» «سألته عن متاع فى يد رجلين أحدهما يقول: استودعتكه: و الآخر يقول: هو رهن» 
قال: فقال: القول قول الذى يقول: إِنّه رهن عندى إِلَا أن يأتى الذى ادّعى أنّه أودعه بشهود)(1١).‏ 


و هو الصحيح فان الاصل وان كان ما ذكرنا الا انه لا يصار اليه مع وجود الدليل. 


ويشهد له ايضا صحيح محمّد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام) فى خبر: «و قال فى رجل رهن عند صاحبه رهنا فقال: الذى عنده 
الّهن: ارتهنته عندى بكذا و كذاء و قال الآخر: إِنْما هو عندكك وديعهء فقال: اليبنه على الذى عنده الّهن أنه يكون بكذا و كذاء 
فإن لم يكن له بتنه فعلى الذى له الرّهن اليمين»0). 

واما حمل الاستبصار للصحيح على أنّه نما قال «عليه البتتنهه فى مقدار ما على الرّهن لا على كونه رهنا فكما ترى» فلو كان 
المراد ما قال لم يقل الآخر «إِنّما هو عندك وديعه) و أيضا الاختلاف فى المقدار ذكر فى صدر الخبر كما نقله التتهذيب جمله و 
على ما قاله يكون الكلام كله لغوا . 


و الى ما فى هذه النصوص يرجع كلام الإسكافى و ابن حمزه والحلبى ففصل الإسكافى «بين ما إذا اذعى من بيده الشى ء كونه 
من أوّل قبضه رهنا فالقول قوله» و ما إذا ادّعى كون قبضه أوَّلا غير رهن ثم صار رهناء فالقول قول المالكك» و قال 


صص :694 


77 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص:‎ -١ 
7211/8 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص:‎ -١ 


الإسكافيّ أيضا «فى العاريه لو كان فى يد رجل سالعه و ادّعى أنْها رهن و قال صاحبها هى وديعه كانت البينه على المدّعى أنّها 
وديعه لأنّ خصمه يقرٌ بأن يده لم تكن غاصبه ولا تجوز إزاله يد عمّا ليس غاصبه إلا بيبنهه و حينئذ فيمكن أن يقال: إِنّه قائل 
بحلف من فى يده مطلقاء وقال ابن حمزه: ١إن‏ اعترف المالكك بالدّين فالقول قول خصمه و إلا فالقول قوله» و قال الحلبئ: 
«يحلف من بيده المتاع فإن نكل فهو رهن' . 


(و لو اختلفا فى عين الرهن حلف الراهن خاصه و بطلا) 


إلى حلف المرتهن لأنّ له حقّ الفسخ و إنكاره يرجع إليه فى ما لم يكن بمشروط و فى المشروط ليس له حقّ الفسخ» فيكون 
عليه أيضا يمين كما قال المصنف: 


(و لو كان الرهن مشترطا فى عقد لازم تحالفا) . 


9١: ص‎ 


لو أدى دينا و عين به رهنا 

(الحادى عشره: لو أدى دينا و عين به رهنا فذاكك) 

لأن المؤدى و هو الراهن اعرف بقصده . 

(و ان أطلق فتخالفا فى القصد حلف الدافع) على ما ادعى قصده . 


و هذا و إن لم يرد به نصّ لكنّه مقتضى الأصول لأن الاعتبار بقصده و هو أعلم به و إنما احتيج إلى اليمين مع أن مرجع النزاع 
إلى قصد الدافع» لإمكان اطلاعه عليه بإقرار القاصد 


(و كذا لو كان عليه دين خال) عن الرهنء و آخر به رهن (فادعى الدفع عن المرهون به) 


ليفكك الرهنء و ادعى الغريم الدفع عن الخالى ليبقى الرهن فالقول قول الدافع مع يمينه» لأن الاختلاف يرجع إلى قصده الذى لا 
يعلم إلا من قبله . 


ما١:ص‎ 


لو اختلفا فى ما يباع به الرهن بيع بالنقد الغالب 
(الثانيه عشره: لو اختلفا فى ما يباع به الرهن) 


فان تراضيا على امر فلا كلا-م لان كلا منهما له حق فيه , و الا (بيع بالنقد الغالب) لان بناء العقلاء على ذلكك فيكون كالشرط 
الضمنى . 


(فان غلب نقدان بيع بمشابه الحق) عند المصنف لاقربيته له . 
وفيه: انه لا دليل عليه . 

(فإن باينهما عين الحاكم) 

لانه المرجع عند الاختلاف . 

حصيله البحث: 


لو اختلفا فى الحقٌّ المرهون به حلف الرّاهن على الأأقربء و لو اختلفا فى الرّهن و الوديعه حلف مدعى الرهنء و لو اختلفا فى 

عين الرّهن حلف الرَاهن و بطلاء و لو كان مشروطاً فى عقَدٍ لازم تحالفا. ولو أدّى ديئاً وعتين به رهناً فذاككء و إن أطلق فتتخالفا 
فى القصد حلف الدافع؛ و كذا لو كان عليه دينٌ حال فادّعى الدّفع عن المرهون به. ولو اختلفا فيما يباع به الرّهن بيع بالنقد 
الغالب» فإن غلب نقدان ولم يتفقا على احدهما عن الحاكم احدهما . 


ص : 1م 


(كتاب الحجر) 


و أسبابه سته 
(و أسبابه سته: الصغر و الجنون و الرق و الفلس و السفه و المرض) 
امتداد حجر الصغير حتى يبلغ و يرشد 
له 
قال تعالى إْوَ ابْتَلوا اليتاملم حَتّى إذا بَلغوا النكاح فَإِنْ آنَسْتَمْ مِنْهُمْ رُشْدا فَاذْفعُوا إِلتِهِم أموالهُم]. 


كما فى صحيح هشام.؛ عن الصّادق (عليه السلام) «انقطاع يتم اليتيم بالاحتلام و هو أشدّهء و إن احتلم و لم يونس منه رشد و 
كان سفيها أو ضعيفا فليمسكك عنه وليه ماله)(1١).‏ 


و أمَا قول الذّهيد الثانى: «و أمَا صرف البالغ ماله فى وجوه الخير من الصدقات و المساجد و إقراء ا أنه غير قادح 

ولع الا براي لير اق لير فى السرف» ' فخلاف الآيات و الرّوايات قال تعالى :و الذِينَ إذا نْقَقُوا لَمْ يُسْرِفُوا 
لا 

وَلَمْ يَقبْر تؤوا 2653 تيك 8ناو قال دل وهلا تارق الراعلايق عللروو و ا تو ررا 2 0 بيك االمعرفيق كيت وقد 


نهى الله تعالى نبئِه صلّى الله عليه 


ص : 81 


-١‏ الكافى (ط- الإسلاميه)» ج لا ص: 2ح" 


و آله عن الإفراط فيه بقوله «وَ لا تَجْعَلُ يَدَك مَغْلولَُ إلا عتْقك و ل تَبِمَطَها كل البشط فَتفْعْدَ ملُوماً متخشوراً. 


وفى صحيح الوليد بن صبيح: «كنت عند أبى عبد اللّه (عليه السلام) فجاءه سائل فأعطاه ثم جاءه آخر فأعطاه ثم جاءه آخرء فقال: 
يسع الله عليكك. ثم قال: إن رجلا لو كان له مال يبلغ ثلاثين أو أربعين ألف درهمء ثم شاء أن لا يبقى منها إِلَا وضعها فى حقّ 
لفعل فيبقى لا مال له فيكون من الثلاثه اين يردٌ دعاؤهم, قلت: من هم, قال أحدهم رجل كان له مال فأنفقه فى غير وجهه. ثم 
قال: يا ربٌ ارزقنى» فيقال له: أ لم أجعل لكك سبيلا إلى طلب الرّزق)(1). 


و فى خبر مسعده بن صدقه. عنه (عليه السلام) فى خبر طويل «جاء عن النَبِىَ صَلَى الله عليه و آله: أن أصنافا من أمّتى لا يستجاب 
لهم دعائهم- إلى- و رجل رزقه الله عزّ و جل مالا كثيرا فأنفقه» ثم أقبل يدعو يا ربٌ ارزقنى فيقول الله عزّ و جل: أ لم أرزقكك 
رزقا واسعا فهلا اقتصدت فيه كما أمرتكك و لم تسرف و قد نهيتكك عن الإسراف»00). 


ص : 56 


١ ح١8 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص:‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص: معح‎ -" 


قيل: حسب قاعده الشهاده فى اختصاص قبول شهاده النساء منفردات بكون ما يعرف من قبلهنّ أكثر. 


قلت: لا-اصل لهذا القيل وقد تقدم فى كتاب الشهادات انه لا تقبل شهاده النساء الَا فى ما لا يستطيع الرّجال أن كظوها اليفو 
ليس معهنٌ رجل(1) كما فى صحيح محمّرد بن فضيلء عن الوّضا (عليه السلام): «قلت له: تجوز شهاده النساء فى النكاح أو 
الطلاق أو فى رجم, قال: تجوز شهاده النّساء فى ما لا يستطيع الرّجال أن ينظروا إليه و ليس معهنّ رجل- الخبر)(1). 


و صحيحه عبد الله بن سنان: «سمعت ابا عبد الله (عليه السلام) يقول: ... تجوز شهاده النساء و حدهن بلا رجال فى كل ما لا 
يجوز للرجال النظر اليه وعليه فالرشد ليس منها قطعا فلا تصح فيه شهاده النساء . 


8 5 5 5 8 و 4م 5 5 7 د 2 لا 51 
نعم تصح شهاده النساء مع الرجال فى الديون كما يدل عليه قوله تعالى (وَ اسْعَشْهِدُوا سَهِيدَيْن من رلجالكة كَإن لم يكونا جين 
5 ِ 21 53 لا وو -ه 2 1 1 1 1 1 
فْرَجّلى وَ امْرَا أن] الوارد فى الدّيون بقرينه ما قبله [إذا نايت دين وتدخل أمثالها كالاموال والجنايه الموجبه للديه لان 


العرف لايفهم خصوصيه للديون وقد تقدم انه يلحق بالدّيون ما 
ص :50 


0 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 91ح‎ -١ 
٠١ الباب 7 من أبواب الشهادات الحديث‎ 78٠ :18 وسائل الشيعه‎ -' 


يكون من -حقوق الثاس [3) ومتها الرشد كما يشهد :لذلكك أخبار ثبوت النكاح بشهاده النساء مع الرّجل كما ذهب اليه الإسكافيٌ 
هل تقبل شهاده النساء فى النكاح» فقال: تجوز إذا كان معهنٌ رجل- الخبر)(1) كما تقدم. 


(و بشهاده الرجال) لعموم حجيه البينه . 
عدم صحه إقرار السفيه بمال و لا تصرفه فى المال 

َس لا 00 َل 4 ا 12 7 لا وه 5 
وحيث لا يصحٌ تصرّفه لا يصحٌ إقراره لأنّه منه» و قد قال تعالى (وَ لا تَؤْتُوا الشَمَهاء أملاالكم الَتى حَعَلَ اللَهُ لَك فاماً). 
و فى خبر الأصبغ بن نباته عن أمير المؤمنين (عليه السلام) أنه قضى أن يحجر على الغلام المفسد حتّى يعقل00). 
(و يجوز أن يتوكل لغيره فى سائر العقود) 


ص :88 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: ٠4ح‏ ” 


'- من لا يحضره الفقيه؛ ج ' ص /7؛ باب الحجر و الإفلاس . 


مقصوده وكالته فى إجراء صيغ العقود دون التصدّى للمعاملات فإنّ من لا يصحح بيعه لنفسه لا يصحح بيعه لغيره. 
(و يمتدٌ حجر المجنون حتّى يفيق) 

كما تقدم فى كتاب البيع وسياتى فى العناوين القريبه الاتيه . 

(و الولايه فى مالهما للأب و الجد له) 


اما ولايه الاب فلا خلاف و لا شبهه فيها للنصوص الوارده فيها كما تقدمت فى كتاب البيع «ففى صحيح الفضل بن عبد الملكك: 
«سألت أبا عبد اللّه (عليه السلام) عن الرجل يزوّج ابنه و هو صغير قال لا بأس- الخبر»(1). 


و اما ولايه الجد للاب فقد تقدم البحث عنها فى كتاب البيع و سياتى البحث عنها فى كتاب النكاح. 


(ثم) الولايه تكون ل_(الوصى)»والمراد من الوصى هو الوصى القيم لا مطلق الوصى و لا شكك فى نفوذ تصرفانه و لذا جعل فى 
صحيح ابن رئاب وصحيح محمد بن اسماعيل الاتيين فى العنوان الاتى ذلكك مفروغاً عنه وقد اقرّهما الامام على ذلكك وسياتى 
البحث عنه مفصلا فى كتاب النكاح. 

(ثم الحاكم) 


ص :ا 


١ ح٠0 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 


واستدل له بمقبوله عمر بن حنظله والظاهر اختصاصها بالقاضى نعم قد يستفاد منها بالاولويه القطعيه ولايه الحاكم بتقريب ان 
الاسلام لم يهمل مشكله الترافع و التخاصم فكيف يهمل ما هواهم منه كاداره البلاد و اجراء الحدود و التصدى لكل امر لا 
متصدى له بالخصوص مما هو موكول الى الامام (عليه السلام) و استدل له أيضاً بالتوفيع الشريف و هو ما صح عن الكلينى عن 
اسحاق بن يعقوب و فيه « فاما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه احاديثنا فانهم حجتى عليكم وانا حجه الله ) و سنده لا 
اشكال فيه حتى من جهه اسحاق حيث جاء فى نهايه التوقيع ٠‏ و السلام عليكك يا اسحاق » الظاهر فى جلالته و وثاقته و لا يضره 
انه هو الراوى لهذه الفقره بعد اعتماد الكلينى عليه. 


واما دلا-لته فبتقريب ان المراد من الحوادث هى الوقائع و الا-مور العمليه و الرجوع فيها ليس المراد منه الرجوع فى حكمها بل 
الرجوع فى شخصها و بقرينه ان الامام (عليه السلام) جعل رواه احاديثهم حجه على العباد من قبل شخصه (عليه السلام) وهذا 
لايناسب الرجوع فى حكمهاء بل ذيلها ظاهر فى ال: لنصب و انهم منصوبون مطلقاً من قبله (عليه السلام) لعدم تقييده (عليه السلام) 


حجيتهم بامر خاص هذا ولا يخفى ان المراد من الرواه هم الفقهاء كما هو واضح. 


ويشهد لجواز التصدى عند عدم تمكن من له الامر قوله تعالى [ شرع لكم من الدين ...-الى- ان اقيموا الدين1 الدال على لزوم 
اقامه الدين بكل ابعاده و ان هذا التكليف لا يسقط بسبب فقدان من له الامر بل ان قوله تعالى [والمؤمنون والمؤمنات بعضهم 


اولياء بعض يأمرون بالمعروف وينهون عن المنكرأ دال على عموم الولايه 


ص :8 


للمؤمنين وبقرينه يأمرون ..ولا- تنافى وجوب اطاعه ولى الامر عندما يكون مبسوط اليد بل يكون دليل وجوب اطاعه ولى الامر 


ويشهد لذلكك ورود الروايات بجواز تصدى الثقه والعدل وان تصرفهم نافذ كما فى صحيح ابن رئاب المتقدم عن الكاظم (عليه 
السلام) « سألته عن رجل بينى و بينه قرابه مات و تركك اولاداً صغاراً و تركك مماليكك غلماناً و جوارى و لم يوص فما ترى فيمن 
يشترى منهم الجاريه يتخذها ام ولد و ما ترى فى بيعهم ؟ فقال ان كان لهم ولى يقوم بامرهم باع عليهم و نظر لهم و كان مأجوراً 
فيهم قلت: فما ترى فيمن يشترى منهم الجاريه فيتخذها ام ولد ؟ قال لا بأس بذلكك اذا باع عليهم القيم لهم الناظر فيما يصلحهم 
)١(١‏ و الظاهر ان المراد بالقيم فيه الارحام الموثوق بهم كما يشهد له موثق سماعه و فيه « ان قام رجل ثقه قاسمهم ذلكك كله 
فلا بأس )(5). 


ويشهد لذلك أيضاً صحيح اسماعيل بن سعد الاشعرى و فيه ١‏ فقال: اذا كان الاكابر من ولده معه فى البيع فلا بأس به اذا رضى 
الورثه و قام عدل فى ذلكك )() وصحيح محمد بن اسماعيل و فيه فقال:٠‏ اذا كان القَيم به مثلك و مثل عبد الحميد فلا بأس 
(١‏ فاذا كان مطلق الثقه و العدل يجوز له يبع مال الصغار بعد ما كان ناظراً لهم فيما يصلحهم فالحاكم الشرعى و امينه اولى 
بذلكك. 


ص :84 


١ ح‎ 7١8 و من لا يحضره الفقيه» ج 5» ص:‎ ١ح‎ 73١8 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 
من لا يحضره الفقيه» ج اث ضّ: ح5‎ -١ 

"- الكافى (ط - الإسلاميه»» ج / ص: /ا 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 7١9‏ ح” 


(و فى مال السفيه الذى لم يسبق رشده كذلك) 


أقول: اختلف الاصحاب فى ان ولا-يه الاب و الجد على القول بها هل هى ثابته على الصغير بعد بلوغه مجنوناً او سفيهاً ام انها 
تنقطع بالبلوغ؟ و لو قلنا بثبوتها بعد البلوغ اذا ما كان الجنون متصلا به فهل هى ثابته لو بلغ عاقلا ثم جن ام تعود الولايه للحاكم 
الشرعى؟ 


استدل للاول منها بالاجماع و الاستصحاب و هما كما ترى و اشكلوا على ثبوتها فى الثانى بعد انقطاعها اولاً. 


أقول: المستظهر من الروايات هو ثبوت الولا-يه للا.ب سواء كان الجنون و السفه متصلا بالبلوغ ام منقطعاً عنه منها ما تقدم من 
صحيح هشامء عن الصّادق (عليه السلام) «انقطاع يتم اليتيم بالاحتلام و هو أشدّهء و إن احتلم و لم يونس منه رشد و كان سفيها 
أو ضعيفا فليمسكك عنه وليه ماله)(1) و المفهوم عرفا من الولى هو الاب. 


ومنها: ما دل على ان المرأه المالكه لنفسها يجوز تزويجها بغير ولى مثل حسن الفضلاء عن الباقر (عليه السلام) ١‏ قال: المرأه التى 
ملكت نفسها غير السفيهه و لا المولى عليها ان تزويجها بغير ولى جائز » فان المراد بالولى ما هو المعهود من ولايه الاب لا 
الحاكم الشرعى و مثل خبر زراره عن الباقر (عليه السلام) قال: اذا كانت المرأه مالكهٌ امرها تبيع و تشترى وتعتق وتشهد و تعطى 
من مالها ما شاءت فان امرها جائز تزوّج ان شاءت بغير اذن وليها فان لم يكن ذلكك فلا يجوز الا بأمر وليها » فان 


7١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا؛ ص: /#ح” 


المنصرف من الولى فيها لا شكك هو الاب دون الحاكم الشرعى وعليه فالمستظهر من الروايات ان ولايه الاب على ولده مفروغ 
عنها و لا تفصيل فيها بمن كان مجنوناً بعد البلوغ متصللا به ام منقطعاً عنه . 


و العبد ممنوع من التصرف عدا الطلاق 

(و العبد ممنوع من التصرف) بمقتضى عبوديته (عدا الطلاق) 

لأنه بيد من أخذ بالسّاق كما سيأتى فى باب الطلاق نعم للمولى فسخ العقد لا الطلاق. 
والمريض مما زاد على الثلث 

(و العريض مما زاد على الثلث و ان نر على الأقوى) عند المصدف . 


كما ذهب إليه الصدوق و الإسكافى و الشيخ فى مبسوطه. و ذهب المفيد و القاضى و الحلىئّ إلى عدم حجره. و اختاره الشيخ فى 
نهايته و هو المفهوم من الكافى و الفقيه حيث اقتصرا على روايه المطلقات ولم يرويا ما يخصصها بل رويا ما يدل على نفوذ 
تصرفات المريض بالخصوص فرويا صحيح صفوان وهو من اصحاب الأجماع عن مرازم عن بعض اصحابنا عنه (عليه السلام) 
«فى الرّجل يعطى الشى ء من ماله فى مرضه فقال: إذا أبان به فهو جائز و إن أوصى به فهو من الثلث)(١)‏ 


ص: الا 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: /اح 8 ومن لا يحضره الفقيه» ج و3 ص: امل 


والمراد من قوله «اذا ابان فيه» اى عزله عن ماله و سلمه الى المعطى فى مرضه و لم يعلق اعطاءه على الموت فهو جائز يعنى نافذ 
والتفصيل الذى فيه يدل على نفوذه ولو كان اكثر من الثلث. 


واما المطلقات فرويا اولا عن عمّار الساباطيّ عن الصّادق (عليه السلام): «صاحب المال أحقٌ بماله ما دام فيه شىء من الرّوحء 


يضعه حيث شاء)(١0).‏ 


و ثانيا عنه ايضا عنه (عليه السلام): الرّجل أحقٌّ بماله ما دام فيه الرّوح إن أوصى به كله فهو جائز له)(1) وغيرهما والمراد بقوله: 
«إن أوصىء أى أمر كما وان المراد من قوله جائز يعنى نافذ ورواه الفقيه لكنه حمله على من لا وارث له مستشهدا بمعتبر 
الس كونيّ «عن الصّادق (عليه السلام)» عن أبيه (عليه السلام) أنه سثل عن الرّجل يموت و لا وارث له و لا عصبه. قال: يوصى 
بجالة حيث يفاء قن المسلمين و المشاكيق انق السيي 1730 قلث: وحمله كما ترق لا شاعد له .. 


ص: "لا 


٠١7١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 3 ص :اح 7 ومن لا يحضره الفقيه» ج اث ص:‎ -١ 
7١7 ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: /اح 7 ومن لا يحضره الفقيه» ج ع صسص:‎ 


'- من لا يحضره الفقيه» ج 5 ص: امن 


و يستدل لعدم نفوذ تصرفات المريض بالخصوص بموثق سماعه عن الصّادق (عليه السلام) «سألته عن عطيه الوالد لولده. فقال: 
أمَا إذا كان صحيحا فهو له يصنع به ما شاءء فأمًا فى مرض فلا يصلح)(١)‏ فإنّهِ وان دل باطلاقه على عدم النفوذ فى مرض الموت 
مطلقا الا-انه مقيد بما زاد على الثلث بقرينه موثقه الاخر: «سألته عن الرّجل يكون لامرأته عليه الضِّ داق أو بعضه فتبرؤه منه فى 
مرضها؟ فقال: لاء و لكنها إن وهبت له جاز ما وهبت له من ثلثها»(7). 


و مثله صحيح الحلبئ سئل الصّادق (عليه السلام) «عن المرأه تبرأ زوجها من صداقها فى مرضها؟ قال: لا00. 


و خبر عقبه بن خالد» عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن رجل حضره الموت فأعتق مملوكا له ليس له غيره» فأبى الورثه 
أن يجيزوا ذلكك كيف القضاء فيه؟ قال: ما يعتق منه إِلَّا ثلثه)(). 


وخبر أبى بصيره عنه (عليه السلام): إن أعتق رجل عند موته خادما له ثم أوصى بوصيه أخرى ألغيت الوصيّه و أعتقت الخادم 
من ثلثه إلا أن يفضل من الثلث ما يبلغ الوصيه)(8). 


ص :"ا 


١94ح108 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان). ج 4» ص:‎ -١ 
١701 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4» ص:‎ -١ 
١717١١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4» ص:‎ -“ 
١71719 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4» ص:‎ -* 
٠١ ح177١ ه- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4» ص:‎ 


أقول: وقد اعرض الكلينى والصدوق عن نقل هذه الأخبار فلا وثوق لنا بها كما و انها لا مرجح لها على الطائفه الاولى بل قابله 
للحمل على التقته كما نقل الشيخ فى المبسوط من كون المنتجزات فى المرض من الثلث قول العامّه , مضافا الى انه لو قلنا 
بتعارضهما وتساقطهما فالمرجع هو عمومات النفوذ واللزوم , والحاصل هو صحه القول بنفوذ منجزات المريض من الاصل. 

و أمّا موثق سماعه: «سألته عمّن أقرٌ للورثه بدين عليه و هو مريضء قال: يجوز عليه ما أقد به إذا كان قليلا(١).‏ 

أقرّ به دون الثلث)1(0) فمحمولا-ن على اتّهام المئت» وذلك لصحيح ابن مسكان وهو من اصحاب الاجماع عن العلا يراع 
السائرة سنالك آنا عيف الله (عليه السلام) عن امرأه استودعت رجلا مالا فلمًا حضرها الموت قالت له: إِنَ المال الذى دفعته 
إليكك لقلانه .ماقت المرأه فأ أولياؤها التجل فقالوا له إنه كان لضاحيها مال لآ ثراه إلا عتدكك» قالحلق لنااما فبلكك شي ذه أ 
فيحلف لهم؟فقال: إن كانت مأمونه عنده فيحلف لهم و إن كانت متّهمه 


ص : */ا 


؟ح1١2٠ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 94» ص:‎ -١ 
هح١2٠ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4 ص:‎ -" 


فلا يحلفء و يضع الأممر على ما كان فَإنّما لها من مالها ثلثه)(1) , وصحيح منصور بن حازم: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) 
عن رجل أوصى لبعض ورثته أنْ له عليه ديناء فقال: إن كان الميّت مرضيًا فأعطه الذى أوصى له)(1١).‏ وموثق أبى أتُوب عنه 
(عليه السلام) (08. 


و صحيح محمّد بن عبد الجبار: «كتبت إلى العسكرىٌ (عليه السلام):امرأه أوصت إلى رجل و أقرّت له بدين ثمانيه آلاف درهم 
و كذلكك ما كان لها من متاع البيت- إلى- فرأيكك- أدام الله عزّكك- فى مسأله الفقهاء قبلكك عن هذا و تعريفنا ذلك لنعمل به 
إن شاء الله فكتب (عليه السلام) بخطه: إن كان الدّين صحيحا معروفا مفهوما فيخرج الدّين من رأس المال إن شاء الله و إن لم 
يكن الدّين حمًا أنفذ لها ما أوصت به من ثلثها كفى أو لم يكف)١()‏ بمقتضى حمل المطلق على المقيد . 


و أمَا خبر الّكونيّ» عن جعفر عن أبيه» عن علي عليهم الس لام: (إِنّه كان يردٌ النحله فى الوصيه؛ و ما أقرٌ عند موته بلا ثبت ولا 
ينه ردّه)(2). و خبر مسعده بن صدقه. عن جعفرء عن أبيه عليهما السّلام» قال عليٌ (عليه السلام): «لا وصييِه لوارث و لا 


١/0: ص‎ 


7١2٠ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4» ص:‎ -١ 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 94 ص: 104ح”‎ -١ 
"ح12٠ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4» ص:‎ -9 
4حا8١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 94 ص:‎ - 
١١187 ه- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4» ص:‎ 


إقرار بدين. يعنى إذا أقرَ المريض لأحد من الورثه بدين فليس له ذلكك-1(0١)‏ فمحمولان على التقتيّه و الرّاوى فيهما عامئّ. 
حصيله البحث: 


يمتدٌ حجر الضّ غير حتّى يبلغ و يرشد بأن يصلح ماله. و إن كان فاسقاًء و يختبر بما يلائمه. و يثبت الرشد بشهاده الرّجال مطلقاً, و 
لا يثبت الرّشد بشهاده النساء فى النّساء , و لا يصمح إقرار الس فيه بمالٍ و لا تصرّفه فى المال و لا يسلّم عوض الخلع إليه. و يجوز 
أن يتوكل لغيره فى سائر العقود فى إجراء صيغ العقود دون التصدّى للمعاملات. و يمتدّ حجر المجنون حتّى يفيق» و الولايه فى 
مال السفيه و المجنون للأب للاب سواء كان الجنون و السفه متصلا بالبلوغ ام منقطعاً عنه ثم الوصى ثم الحاكم و العبد ممنوجٌ 
مطلقاء و المريض ممنوحٌ مما زاد عن الثَاثْ نعم منجزاته نافذه مطلقا على الأقوى. 


٠/2: ص‎ 


٠١ حا8١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 94 ص:‎ -١ 


و يثبت الحجر على السفيه بظهور سفهه 

(و يثبت الحجر على السفيه بظهور سفهه) بدليل الاطلاقات المتقدمه (وان لم يحكم به الحاكم) 

ولك وول قينا 

عند المصنف و لا وجه له حيث لا موضوعيه لحكم الحاكم و انما هو طريق للاثباث فلو ثبت فلا حاجه اليه . 


هذا وذهب المبسوط إلى كونهما بحكمه. و قال ابن حمزه: وا رتم ولدعرت ن الصراب يهلم 
ل ل و ينفيه ظاهر الآيات قال تعالى دول موا الشقلاء مالك الَتَى جَعَلَ الله لَكم 
لياماً- إلى- فَإِنْ آنَسْكم مِنْهُْ رُشْداً فَادْقعُوا إِلَتِهمْ اله 


(و لو عامله العالم بحاله استعاد ماله) 

لعدم انعقاد معاملته مع السفيه . 

(و فى إيداعه أو إعارته أو إجارته فيتلف العين نظر) 

و الأقرب عدم ضمانه فإنّه ليس بأمين على مال نفسه فكيف يؤمن على مال غيره فمن أمنه كان كمن ألقى ماله فى البحر. 


ص :لالا 


كما قاله بعض العامّه فلا دليل له . 


(و لا يمنع من الحج الواجب مطلقا و لا من المندوب إذا استوت نفقته حضرا و سفراء و ينعقد يمينه و يكفر بالصوم ) 


و ذلكك لعدم الدليل على منعه من العبادات المستحبه بل هو كسائر الرّشداء مكلف بجميع الطاعات و مخاطب بكل الخطابات 
غايته أنه لا يعطى المال بيده فى صرفه فى العبادات مستقلا كما لا يعطى فى المباحات فلم يرد خبر باستثنائه و لا تعرّض القدماء 
لإخراجه غير الشيخ فى المبسوط الذى يذكر فروعا أصلها العامّه فقال: «و إن أحرم بالحجٌ نظر فإن كانت حيجه الإسلام أو فرضا 
لزمه بالنذر دفع إليه من ماله نفقته ليسقط الفرض عن نفسه و إن كان تطوّعا نظر فإن كانت نفقته فى السفر مثل نفقته فى الحضر 
دفع إليه و لم يجز تحليله من إحرامه و إن كانت نفقته فى سفره أكثر فإن كان يمكنه أن يكسب الرّياده فى الطريق و ينفق على 
نفسه لم يجز أن يتحأمل و خلّى سبيله حتّى يخرج و دفع إليه قدر نفقته فى حضره من ماله و إن لم يكن له كسب و كانت نفقه 
سفره زائده على نفقه حضره فإِنٌ الول يحلله من إحرامه و يكون بمنزله المحصر و يتحلّل بالصوم دون الهدىء و كذلكك إن 
حلف انعقدت يمينه» و إن حنث كفّْر بالصوم دون المال» و إن وجب له القصاص كان له استيفاؤه؛ و إن عفا على مال صحح). 


ص ://ا 


و بالجمله إن لم تكن عباداته المندوبه أو يمينه و نذره و ما أشبه ذلكك خارجه عن المتعارف فحاله حال الرّشيد. 
(واله اشر عن االتعياص )لعل تدر وه بن التص ل غير الدا.. 

(لا الدّيه) لمحجوريته من التصرف المالى . 

حصيله البحث: 


يشت الحجر على الشفيه بظهور سفهه و إن لم يحكم به الحاكم كما و يزول بارتفاعه و لو لم يحكم به الحاكم, و لو عامله العالم 
بحاله استعاد ماله فإن تلف فلا ضمانء و فى إيداعه أو إعارته أو إجازته فيتلف العين نظرّو الأقرب عدم ضمانه؛ و لا يرتفع الحجر 
عنه ببلوغه خمساً و عشرين سنة» ولا يمنع من الحج الواجب مطلقاً ولا من المندوب إن استوت نفقته؛ و ينعقد يمينه و يكفّر 
بالضّومء و له العفو عن القصاص لا الدّيه. 


(كتاب الضمان) 

اشاره 

(و هو التعهد بالمال من البرى ء) 

الضمان بمعناه المصطلح عليه لدى فقهائنا هو التعهد بالدين للغير بنحو ينتقل من ذمه المضمون عنه إلى ذمه الضامن. 


ص :لا 


اهنا ناك 


وله اطلا-ق بمعنى اخرء و هو التعهد بالمال للغير و تحمل مسؤوليته من دون اشتغال ذمه الضامن بالفعل و براءه ذمه المضمون 
عنه» كما هو على المعنى الاصطلاحى , ولاشكك فى مشروعيته بكل معانيه. 


اما الضمان بالمعنى الاصطلاحى الذى تترتب عليه براءه ذمه المضمون عنه بمجرد الضمان و اشتغال ذمه الضامن فيتمسكك له 
بصحيحه عبد الله بن سنان- التى رواها المشايخ الثلاثه بطرقهم الصحيحه- عن ابى عبد الله (عليه السلام): «رجل يموت و عليه 
دو فكديينة شام الكرماد فقالة | ذاترقيى ب العرماء فتوورنك ديه اليك 


و اما بمعناه المصطلح عليه عند غيرنا فقيل ان المعروف بين الاصحاب عدم صحته حتى مع التصريح بارادته الا انه ذكر البعض 
امكان تصحيحه من خلال التمسكك بالعمومات و هو الصحيح. 


و اما الضمان بمعناه الاخير فهو متداول لدى العقلاء» كضمان شخص الدين للدائن ان لم يؤده المديون أو ضمان الدار لمشتريها 
إذا ظهرت مستحقه للغير أو ضمان الثمن للبائع ان ظهر كذلكك . وشرعيته بالمعنى الثانى فللسيره العقلائيه المنعقده عليه المتصله 
برمن المعصوم (عليه السلام) و الممضاه بعدم الردع. مضافا إلى 


/٠١:ص‎ 


١ الباب 7 من أبواب أحكام الضمان الحديث‎ 18٠ :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 


امكان التمسكك بعموم قوله تعالى: (أَوْقُوا بالعَقُود)(1) بناء على افادته اللزوم و الصحه لا خصوص اللزوم كما هو الصحيح. 
(و محترط كباله وحريكةه الا أن ,أذ الموك :ففت فى ذمه العد) 

قيل: يمكن أن يكون إذن المولى فى معنى ضمان نفسه فيثبت فى ذمته. 

قلت: و ان كان للمولى ان يضمن عن العبد كذلكك له ان يقبل بضمان العبد وحده كما هو مقتضى قاعده السلطنه . 

عدم اشتراط علمه بالمستحق و لا الغريم 

(و لا يشترط علمه بالمستحق و لا الغريم ) 


وهو المضمون عنه؛ لأننه وفاء دين عنه و هو جائز عن كل مديون, و للاطلاقات , هذا و نقل المختلف عن المبسوط اشتراط 
علمه بهماء و عن الخلاف عدمه و استدل له بما رواه أبو سعيد الخدرىٌ قال: كنا مع النَبىَ صلّى الله عليه و آله و سلم فى جنازه. 
فلما وضعت قال صلَى الله عليه و آله و سلّم: هل على صاحبكم من دين؟ قالوا: نعم درهمان» فقال: صلّوا على صاحبكم, فقال 
علىّ (عليه السلام): هما على و أنا لهما ضامن- الخبرا. 


/ما١:ص‎ 


١ :هدئاملا-١‎ 


و ما رواه جابر الأنصارئ: أن النَبِىَ صلّى الله عليه و آله كان لا يصلّى على رجل عليه دين» فأتى بجنازه» فقال: هل على صاحبكم 
من دين؟ فقالوا: نعم ديناران» فقال: صلوا على صاحبكمء فقال أبو قتاده: هما عليء فصلَى عليه» فلمًا فتح الله على رسوله قال: أنا 
أولى بالمؤمنين من أنفسهم فمن تركك مالا فلورثته» و من تركك دينا فعليّ)», و قال: إِنّ النبىَ صلى الله عليه و آله لم يسأل علا 
(عليه السلام) و لا أبا قتاده عن معرفتهما صاحب الدَّين و لا المتّت) . 


قلت: الخبران دالّان على كفايه تمييز الغريم و هو المت هناء و أمَا المستحقٌّ فليس فيهما إشاره إلى تميزه بحضوره أو وصفه و 
هما خبران عاميان. 


(بل تميزهما) 


أى المستحق )١(‏ و الغريم ليمكن توجه القصد إليهماء أما المضمون له فلاجل التمكن من إيفائه» و أما المضمون عنه فلاجل 
تعبين من تبرئ ذمته, و قيل: لا وجه لتمييزه لأن المعتبر القصد إلى الضمان و هو التزام المال الذى يذكره المضمون له؛ و ذلكك 
غير متوقف على تمييز من عليه الدين و لا دليل على اعتباره بخصوصه . قلت: بل يتوقف على تمبيز من عليه الدين حتى يعلم 


سقوط ذمه هذا لا غيره . 
حصيله البحث: 


ص:7/ 


الضمان: هو التَعجّد بالمال من البرى ء بنحو ينتقل من ذمه المضمون عنه إلى ذمه الضامن و اما عند غيرنا فهو ضم ذمه إلى ذمه 
بحيث تعود ذمه الضامن و المضمون عنه مشغولتين للمضمون له و يحق له الرجوع على ايهما شاء. و له اطلاق بمعنى اخرء و هو 
التعهد بالمال للغير و تحمل مسؤوليته من دون - اشتغال ذمه الضامن بالفعل و براءه ذمه المضمون عنه - و هو مشروع بكل 
معانيه, و يشترط كماله و حرّيّته إلا أن يأذن المولى فيثبت فى ذه العبد إلا أن يشترطه من مال المولى و لا يشترط علمه 
بالمستحقّ و لا الغريم بل تمييزهما لاجل ايفائه المستحق وتعيين من تبرئ ذمته . 


و الإيجاب ضمنت و تقبلت و شبهه 
(و الإيجاب ضمنت و تقبلت و شبهه, و لو قال: مالك عندى أو علىٌ أو ما عليه على فليمس بصريح) 


أقول: اما اشتراط كون الصيغه من الالفاظ الصريحه كما عليه المصنف فيرده عدم الدليل على هذا الشرط بل يكفى فيها الظهور 
العرفى و فهمهم منه المراد و لو بالقرائن الحاليه أو المقاليّه ولانه بذلكك يتحقق العقد فيشمله عموم قوله تعالى: (أَوْقُوا 
بالققية 331 كنا مسق رتلكه عتراق الضياة سيل نصح اتن مكاة السلسه 


ص :7/ 


١ :هدئاملا-١‎ 


و يشهد لذلكك خبر فضيل و عبيد» عن الصٌادق (عليه السلام): لما حضر محمّد بن أسامه الموت دخل عليه بنو هاشم- إلى- فقال 
على بن الحسين عليهما السّلام: ثلث دينكك علىّء ثم سكت و سكتواء فقال (عليه السلام): على دينكك كله» ثم قال (عليه السلام): 
أما إِنّه لم يمنعنى أن أنه أؤله إلا كراهه أن يقر لوا :33 كما آثهلا بشعرط أن رقول: تمت يلفظ المافبي كساقال 
المصنف بل يكفى «أضمن). 


و يشهد له مضافا لما تقدم خبر عيسى بن عبد الله فى خبر: «قال الستجاد (عليه السلام) للغرماء: أضمن لكم المال إلى غله)0؟). 


واما اصل اعتبار الايجاب و القبول فى تحقق الضمان فمعلوم و ذلكك لا-نه نحو من المعاقده التى لا تتم الا بذلكك كما قال 
المصنف: (فيقبل المستحق) . 


(و قيل: يكفى رضاه فلا يشترط فوريه القبول) 
و استدل له بالأصل و حصول الغرض . قلت: الملاكك فى تحقق المعاقده هو انشاء الرضا لا مجرده . 


وقبل: لا يشترط رضاه مطلقا و ذلكك لصحه الضمان التبرعى» الذى هو بمنزله وفاء دين الغير تبرعا بدون ضمان حيث لا يعتبر فيه 
رضاه لما روى من ضمان على 


ص :5/ 


7 وسائل الشيعه؛ ج ليث ص 578 باب‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: /او9ح7‎ -١ 


(عليه السلام) دين المت الذى امتنع النَبىَ صلّى الله عليه و آله من الصّلاه عليه لمكان دينه . 


نعم إذا استلزم الضمان التبرعى اهانه المضمون عنه - كتبرع وضيع بضمان دين انسان شريف- حرم تكليفا و لكنه لا يلزم عدم 
الصحه وضعا. 


قلت: هو استدلال باطل لأنّه إذا كان الميّت لا شى ء له و لم يبرئه المستحقٌ فلا بد أنّه يرضى بكلّ من يعطى عوضه و فى مثل 
المورد رضاه مقطوع لأنّ عدم الرّضا إِنْما يكون لخوف أن لا يفى أو يماطل و فى مورده (عليه السلام) كانا منتفيين. 


واما خبر فضيل و عبيد. عن الصّادق (عليه السلام): لما حضر محمّد بن أسامه الموت دخل عليه بنو هاشم- إلى - فقال على بن 
الحسين عليهما السّلام: ثلث دينكك علىئء ثم سكت و سكتواء فقال (عليه السلام): علىٌ دينك كلها ثم قال (عليه السلام): أما إِنّه 
لم يمنعنى أن أضمنه أوّلا إلا كراهه أن يقولوا: سبقنا»(1) فلا دلاله فيه على انتفاء رضاه . 


ص :6/ 


١و وسائل الشيعه؛ ج 3 ص 578 باب‎ -١ 


و يدل على اشتراط رضاه صحيح الحسن بن محبوب وهو من اصحاب الاجماع عن عبد اللّه بن سنان» عن الصٌادق (عليه السلام) 
ف التجل موك وعله دين شيم كبام للغرماء فقال ذا ركس عه القرماء ققد ررك نه ال 13د 


و أمّا مافى موثق الحسن بن الجهم: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل مات و له على دين و خلّف ولدا رجالا و نساء و 
صبياناء فجاء رجل منهم فقال: أنت فى حل مثا لأ-بى عليكك من حصتى و أنت فى حل مما لإخوتى و أخواتىء و أنا ضامن 
لرضاهم عنككء قال: يكون فى سعه من ذلكك و حلٌ؛ قلت: فان لم يعطهم؟ قال:كان ذلكك فى عنقه. قلت: فان رجع الورثه علي 
فقالوا: أعطنا حقّناء فقال: لهم ذلكك فى الحكم الظاهر فَأمًا بينكك و بين الله عر و جل فأنت منها فى حل إذا كان الرّجل الذى 
أحلٌ لكك يضمن لكك عنهم رضاهم» فيحتمل لما ضمن لككء قلت: فما تقول فى الصبى لأمَّه أن تحلل؟ قال: نعم إذا كان لها ما 
ترضيه أو تعطيه» قلت: فإن لم يكن لهاء قال: فلاء قلت: فقد سمعتكك تقول: إِنّهِ يجوز تحليلهاء فقال: إِنّما أعنى بذلكك إذا كان لها 
مالء قلت: فالأ.ب يجوز تحليله على ابنه؟ فقال له: ما كان لنا مع أبى الحسن أمر يفعل فى ذلكك ما شاءء قلت: فإن الرّجل ضمن 
لى عن ذلك الصبىّ و أنا من حصّته فى حل فإن مات الرّجل قبل أن يبلغ الصبئ فلا شى ء عليه؟ 


ص :2 


ا- الكافق (فى .باب أله إذاامات الاحل عل ديتف "١9‏ من معيشعه) 


قال: الأمر جائز على ما شرط لكك)(١)‏ فمعارض بما تقدم مما هو اقوى منه فلا وثوق به. 
و لا عبره بالغريم 
(و لا عبره بالغريم) 


يعت لاعيره يقبول المضمو غنه لأنّه وقاء عنه و هو غير متوقق على إذنه كما ذهب إليه الحك خخلافا الشيخين و القاضى و ابن 
حمزه أنّهِ يشترط عدم إنكاره فلو أنكره بطل لعدم الدّليل على صحته و لأنّه تحمّل منّه لا يجب. 


أقول: الصحيح عدم اعتبار رضا المضمون عنه و ذلكك لانه اجنبى عن العقد و بذلكك يظهر ضعف القول بعدم الدّليل على صححته 
عن الميت جاز عن الصبى و المجنون و المكره و السفيه لعدم الفرق» بل لعل ذلكك أولى. 


ومن دون ضمان. 
ص :/ا/ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: 10ح 


واما خبر الحسين بن خالد: قلت لأبى الحسن (عليه السلام): قول النّاس: الضامن غارم فقال: ليس على الضامن غرم؛ الغرم على 
من أكل المال»(1١)‏ فمنصرف الى الضمان باذنه مضافا الى ضعفه سندا . 


(و لو أذن له رجع عليه بأقل الأمرين مما أداه و من الحق) 


كما فى موثق عمر بن يزيد عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل ضمن على رجل ضماناء ثم صالح عليه» قال: ليس له إِلَا 
الذى صالح عليه)(7). و تفصيل الإسكافيّ بين كون الصلح قبل وجوب الحكم على الضامن بالمال و بعده ممخالف لاطلاق النص 
الانف الذكر. 


و يشترط فيه الملاءه أو علم المستحق بإعساره 

(و يشترط فيه) اى الضامن (الملاءه أو علم المستحق بإعساره) عند المصنف. 
أقول: لم يظهر لهذ الشرط دليل و اصاله العدم تنفيه . 

(و يجوز الفنيان حجان و مؤججلا عن حال و مؤجل) 


لعموم المسلمون عند شروطهم و قال فى المبسوط: «لا يصيح ضمان الحال عن المؤجل لأنّه لا يجوز أن يكون الفرع أقوى من 
الأصل» و هو كما ترىء و قال 


ص :// 


هح٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص:‎ -١ 
١ وسائل الشيعه *1: “187 الباب # من أحكام الضمان الحديث‎ -١ 


المفيد و الشيخ فى النهايه و القاضى فى الكامل و ابن حمزه بعدم صبحه الضمان حانًا رأسا و جوّزه المبسوط و الحلّى و القاضى 
فى مهذبه. 


(و المال المضمون ما جاز أخذ الرهن عليه) 


و منع المبسوط من ضمان مال الكتابه لأنّه ليس بلازم فى الحالّ لأنْ للمكاتب إسقاطه بفسخ الكتابه للعجز و لا يؤول إلى الأزوم 
لأنّه إذا أدّاه عتق» و جوّز ضمان النفقه الماضيه و الحاضره للرّوجه دون المستقبله لأنها تجب بالتمكين. 


أقول: اما اعتبار ثبوت الدين فى ذمه المضمون عنه فلانه بدونه لا يمكن نقل ما فى ذمته إلى ذمه اخرى. 


نعم لا يشترط فى الضمان بالمعنى الثانى و ذلك لانه تعهد و تحمل للمسؤوليه من دون اشتماله على نقل ما فى ذمه إلى ذمه 
اخرى ليعتبر فيه ذلكك . 

5 الى تث: 
لا بدٌ للضمان من إيجاب و قبول و الإبيجاب: ضمنت أو تكفلت و تقّتلت» و شبهه. و يكفى فيه كل ما له ظهور عرفى فيه فيقبل 
لق ولا بشريا فوريه القنول» ولا غبره لقبول الغريره نعم لا بونج عليه مهيام إذنهاو لو أدن وجم بأقل الأمرين امنا أداء 
و من الحقّء و يجوز الضّ مان حالًا و مؤْجلًا عن حال و مول و المال المضمون ما جاز أخذ الرّهن عليه؛ و لابد من ثبوت الدين 


فى ذمه 


ص:4/ 


المضمون عنه لانه بدونه لا يمكن نقل ما فى ذمته إلى ذمه اخرى , نعم لا يشترط فى الضمان بالمعنى الثانى و ذلكك لانه تعهد 
بالمال و لو لم يكن هناكك دين. 


ضمان المشترى لعهده الثمن 


(و لو ضمن للمشترى عهده الثمن لزمه ضمانه فى كل موضع يبطل فيه البيع) كالاستحقاق و لم يجز المالكك البيع و لا ريب فى 
صبّحه هذا الضمان و امثاله لعدم المانع منه . 
(وال ومن له درك ما يحدثه مق يناء أو غرس فالأقرى جوازه) 


قلت: هذه المسأله مضافا الى كونها من مصاديق «ضمان مالم يجب» هى من مصاديق «ضمان المجهول» و بجوازها افتى 
الإسكافيّ و المفيد و الدّيلمى و الحلبيئ و ابن زهره و القاضى فى كامله و انيح فى نهايته» و ذهب فى مبسوطيه إلى عدم 


مو واه الحلق و القاقي فى ههذ به 


أقول: عموم قوله تعالى (اوفوا بالعقود] شامل لكل انواع الضمان وان لم يكن نقل ذمه الى ذمه و عليه فلا اشكال فى صحه 


لا يخفى . 


ل 5 


و لو أنكر المستحق القبض من الضامن فشهد عليه الغريم قبل 


و الوجه فى قبول شهاده المضمون عنه لأنّه إن كان أمره بالضمان فشهادته شهاده على نفسه باستحقاق الرّجوع عليه وا ن كان 
الضامن متبرعا عنه فهو أجنبى فلا مانع من قبولها لبراءته من الدين أدى أم لم يؤدء هذا مع عدم التّهمه . 


(و) اما (مع) التهمه بأن تفيده الشهاده فائده زائده على ما يغرمه(7) و (عدم قبول قوله) اى المضمون عنه (لو غرم الضامن رجع 
فى موضع الرجوع بما أداه أولا) 


ص :١ه‏ 


-١‏ الغريم فى الأخبار هو صاحب الدّين المستحقّ للمال كما مرّ فى صحيح عبد اللّه بن سنان» و خبر عيسى بن عبد الله و الذى 
عليه الدّين هو الغارم قال تعالى [إِنَّمَا الصَّنَقَاتٌ لقا و انملك كين و الطاملين عََبلا وَالمَوَلََهِ ُويْهُمْ و فى الإقاب و الارمين) و 
أمَا الغريم فكالقتيل مفعول بمعنى من أعطوه الغرامه . 

؟- هذا و للتهمه صور منها أن يكون الضامن معسرا و لم يعلم المضمون له بإعساره ١‏ بناءَ على شرطيه الملاءه او علم المضمون 
له باعسار الضامن » فإنه له الفسخ حيث لا يثبت الأداء و يرجع على المضمون عنه- فيدفع بشهادته عود الحق إلى ذمته- و منها 
أن يكون الضامن قد تجدد عليه الحجر للفلس و للمضمون عنه عليه دين فإنه يوفر بشهادته مال المفلس فيزداد ما يضرب به- و 
لا فرق فى هاتين بين كون الضامن متبرعا و بسؤال لآن فسخ الضمان يوجب العود على المديون على التقديرين . 


و رجوع الضامن بما أدّاه أوّلا-لو لم تقبل شهاده المضمون عنه فلتصادقهما على كونه هو المستحق فى ذمه المضمون عنه و 
اعترافه بأن المضمون له ظالم بالأخذ ثانيا. 


(و لو لم يصدّقه على الدّفع رجع بالأقلٌ) 
كما تقدم من انه ضامن للاقل و لم يثبت هنا الاكثر لعدم اعترافه به . 
حصيله البحث: 


ولو ضمن للمشترى عهده الْنُمن لزمه فى كل موضع يبطل فيه البيع من رأس كالاستحقاق» و لو ضمن له دركك ما يحدثه من 
بناءٍ أو غرس فالأ.قوى جوازه؛ و لو أنكر المستحقّ القبض فشهد عليه الغريم قبل مع عدم التّهمه و مع عدم قبول قوله لو غرم 
الضَامن رجع فى موضع الرّجوع بما أدّاه أوَلَاه و لو لم يصدّقه على الدّفع رجع بالأقل. 


شرائط الضمان 
يلزم 1 لتحقوٌ الضمان توفر: 


-١‏ كون الضامن و المضمون له بالغين عاقلين مختارين و ليسا محجرا عليهما لسفهء بخلاف المضمون عنه. فانه لا يلزم فيه ذلكك 
و يلزم أيضا عدم فلس المضمون له دون الضامن. 


ص :17 


اما اعتبار البلوغ و ما بعده فى الضامن و المضمون له فلأنهما طرفا العقد. و ذلك معتبر فى مطلق طرفى العقد. 
و اما عدم اعتبار ما ذكر فى المضمون عنه فلانه اجنبى عن العقد. 


على انه إذا جاز كونه ميتا- كما هو مورد صحيحه ابن سنان المتقدمه- جاز كونه صبيا أو مجنونا أو مكرها أو سفيها لعدم الفرق» 
بل لعل ذلكك أولى. 


واما اشتراط عدم فلس المضمون له فلان المفلس ممنوع من التصرف فى أمواله و لو بنقلهاء و واضح ان لازم قبوله الضمان نقل 


دينه من ذمه إلى ذمه. 


و اما عدم اشتراط فلس الضامن فلان المفلس ممنوع من التصرف فى أعيان أمواله دون ذمته. و يشهد لذلك انه لا يحتمل عدم 


جواز اقتراضه؟ 


؟- التنجيز كما هو المشهورء فلا يصح لو قال انا ضامن ان اذن لى فلا-ن أو ان لم يف المديون دينه. نعم لا يعتبر ذلكك فى 
الضمان بالمعنى الثانى لو كان الضمان بصيغه انا ضامن ان لم يف المديون دينه. 


اما اعتبار التتنجيز فقد تقدم دليله فى كتاب البيع10) . 
و اما عدم اعتباره فى الضمان بالمعنى الثانى فلعدم شمول الدليل المتقدم له ولا مانع من التمسكك بالسيره العقلائيه و العموم. 


ص :17 


7١ ص‎ ٠١ الدرر الفقهيه ج‎ -١ 


*"- ثبوت الدين فى ذمه المضمون عنه فلا يصح اقرض فلانا و انا ضامن.نعم يصح ذلك فى الضمان بمعناه الثانى. وذلكك لانه 
بدونه لا يمكن نقل ما فى ذمته إلى ذمه اخرى. 


واما عدم اشتراطه فى الضمان بالمعنى الثانى فلانه تعهد و تحمل للمسؤوليه من دون اشتماله على نقل ما فى ذمه إلى ذمه اخرى 


*- تعيين الدين و المضمون له و المضمون عنه» بمعنى عدم ترددهء فلا يصح ضمان أحد الدينين و لو لشخص معين على شخص 
معين» و لا ضمان دين أحد الشخصين و لو لواحد معين» و ذلكك لانه بدونه لا يمكن تحقق القصد إلى الضمانء فان تحقق 
الضمان بلحاظ هذا الدين دون ذاكك بلا مرجح., و بلحاظهما خلاف المقصود. و المردد بما هو مردد لا خارجيه له ليمكن تحقق 
الضمان بلحاظه, و هذا نفسه يجرى فى فرض تردد المضمون له أو المضمون عنه. 


ه- هذا ولا يعتبر العلم بوصف و نسب المضمون عنه و المضمون له و ذلك لانه لا دليل عليه. 
حصيله البحث: 


ذلكك و يلزم أيضا عدم فلس المضمون له دون الضامن. و التنجيز كما هو المشهور فلا يصح لو قال انا ضامن 


ص :15 


ان اذن لى فلان أو ان لم يف المديون دينه, نعم لا يعتبر ذلكك فى الضمان بالمعنى الثانى لو كان الضمان بصيغه انا ضامن ان لم 
يف المديون دينه و ثبوت الدين فى ذمه المضمون عنه فلا يصح اقرض فلانا و انا ضامن, نعم يصح ذلكك فى الضمان بمعناه 
الثانى. و يشترط تعبين الدين و المضمون له و المضمون عنه؛ بمعنى عدم تردده؛ فلا يصح ضمان أحد الدينين و لو لشخص معين 
على شخص معينء و لا ضمان دين أحد الشخصين و لو لواحد معينء و لا يعتبر العلم بوصف و نسب المضمون عنه و المضمون 
له . 

(كتاب الحواله) 

اشاره 


(و هى التعهّد بالمال من المشغول بمثله للمحيلء و يشترط فيها رضى الثلاثه) على خلاف سيأتى بيانه . 


و الفرق بينها و بين الضمان- المتضمن أيضا لنقل ما فى ذمه إلى ذمه اخرى- ان الحواله معامله بين المدين و الدائنء حيث ينقل 
الاول ما فى ذمته إلى ذمه غيره بخلاف الضمان: فانه معامله بين الدائن و الاجنبىء حيث ينقل الثانى ما فى ذمه المدين إلى ذمته. 


ولا-ريب فى مشروعيتها بدليل السيره العقلا.ئيه الممضاه بعدم الردع؛ و بعموم قوله تعالى: [أَوْفُوا بمالْعْقَودِ)(1) و بالروايات 


ص :10 


١ :هدئاملا-١‎ 


الله (عليه السلام): «الرجل يحيل الرجل بالمال أ يرجع عليه؟ قال: لا يرجع عليه أبدا الا ان يكون قد أفلس قبل ذلكك)(1)و المراد: 
أ يرجع المحال على المحيل؟ قال: لاء الا اذا اتضح ان المحال عليه كان قد حصل له الفلس قبل الحواله. هذا هو المقصود و ان 
كان تعبير الصحيحه قد يوهم كون المقصود: الا ان يكون المحيل قد افلس قبل ذلك و لكنه غير مقصود جزما لعدم مدخليه 
افلاس المحيل فى جواز الرجوع عليه. هذا مضافا الى ان الاصحاب لم يفهموا الا ما اشرنا اليه. و غيرها. 


وهى عققد لا ايقاع و ذلكك لتضمنها تصرفا فى مال المحتال الذى هو تحت سلطانه و فى ذمه المحال عليه التى هى تحت سلطانه 
فيلزم قبولهماء و لا يكفى إنشاء المحيل فقط لتكون ايقاعا. 


لكن قيل كونها من الايقاع غايه الامر اعتبار الرضا من المحتال أو منه و من المحال عليه و مجرد هذا لا يصيره عقداء و ذلكك 
لأنها نوع من وفاء الدين و ان كانت توجب انتقال الدين من ذمته إلى ذمه المحال عليه» فهذا النقل و الانتقال نوع من الوفاء و هو 
لا يكون عقدا وان احتاج إلى الرضا من الآخرء كما فى الوفاء بغير الجنسء فانه يعتبر فيه رضا الدائن و مع ذلكك ايقاع. 


وفيه: ان الحواله تتضمن نقلا للدين من ذمه إلى اخرى فكيف تكون وفاء, و مع التنزل و التسليم بكونها كالوفاء بغير الجنس 
فذلك لا يوجب كونها ايقاعا لان 


ص :18 


١ من أبواب أحكام الضمان الحديث‎ ١١ وسائل الشيعه 17: 188 الباب‎ -١ 


كون المقيس عليه من قبيل الايقاع اول الكلام بل هو عقد لكونه معاوضه بين الدين و الجنس الآخر. 


ثم انه لا دليل على اشتراط رضى المحال عليه و هو المفهوم من الشّيخين فى المقنعه و النهايه» و لم يذكره الدّيلمي و إِنّما قال 
السيوظة وو للانساة قاس لعن شامق قفي مالسو فى الهر لدو مل عرييسي» وعمه لحل رازن محموه واب درفي 
الحلب(1) . 


قلت: ولا دلاله فيها على اشتراط رضى المحال عليه و لذا فهى متقوّمه بالمحيل و المحتال فقط. 
شرائط الحواله 

يلزم فى صحه الحواله توفر: 

-١‏ الايجاب من المحيل و القبول من المحتال بكل ما يدل عليهما وذلكك لأنها عقد. 

و اما الاكتفاء بكل ما يدل على الايجاب و القبول فقد تقدم وجهه عند البحث عن الضمان و غيره. 


ص :/41 


1- البلوغ و العقل و الاختيار و عدم الحجر لفلس أو سفه فى المحيل و المحتال الا فى الحواله على البرى ء فلا يعتبر عدم الحجر 
ف البيغيل: 


اما اعتبار البلوغ و ما بعده فى المحيل و المحال فلاجل ان نقل الدين و التصرف فيه قائم بهما فيلزم فيهما ما ذكر. 
واما المحال عليه فلا يعتبر فيه شى ء من ذلكك الا إذا كانت الحواله على البرىء أو بغير الجنس . 


اما انه فى الحواله على البرى ء لا يلزم عدم الحجر فى المحيل فلانه لا يملكك شيئا فى ذمه المحال عليه ليمنع من التصرف فيه بل 
ما يصدر منه هو اشغال لذمه الغير بما ثبت فى ذمته هو. 


اجل يعتبر فيه البلوغ و العقل و الاختيار لعدم الاثر لعقد الصغير و المجنون و المكره كما تقدم فى كتاب البيع . 


و اماان المحال عليه لا يعتبر فيه شى ء من ذلكك فلوضوح ان لمن يملكك المال فى ذمه الصغير و المجنون و من لم يرض 
بالحواله؛ الحقّ فى تمليكه لغيره و نقله إليه بالرغم من فرض الصغر و الجنون و عدم الرضا. 


و اما اعتبار ذلكك فيه إذا كان برى ء الذمه أو كانت الحواله بغير الجنس فلانه بالحواله يحصل تصرف فى ذمته فلا بد من بلوغه 
و عقله و اختياره و عدم سفهه. 


ص :/1 


هذا و منع المبسوط الحواله بغير الجنس و تبعه القاضى و ابن حمزه و جوّزه المختلف بشترط رضى المحال عليه وهو الالقوى 
ويشهد له مضافا لما تقدم صحيح داود بن سرحان, عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل كانت له عند رجل دنانير فأحال 
له على رجل آخر بدنانير فيأخذ بها دراهم أ يجوز ذلكك؟ قال: نعم)(١).‏ ووجه الدّلاله أنه إذا جاز أخذ الدّراهم بدل الدّنائير من 
المحال عليه برضاه» جازت الحواله كذلكك. 


اجل لا يعتبر عدم فلسه إذا كان برى ء الذمه لجواز اشغال المفلس ذمته بخلاف السفيه فانه ليس له اشغال ذمته بدون اذن وليه. 
(ف) اذا صحت الحواله (يتحول فيها المال من ذمه إلى ذمه كالضمان) 


و به قال الحليٌ مطلقاء و شرط الإسكافي و الشيخان و الحلبي و القاضى و ابن حمزه إبراء المحتال للمحيل استنادا الى صحيحه 
زراره ١عن‏ أحدهما عليهما التّرلام فى الرّجل يحيل الرّجل بمال كان له على رجل آخر فيقول له الذى احتال: برئت مما لى 
عليكك؟ قال: إذا أبرأه فليس له أن يرجع عليه» و إن لم يبرأه فله أن يرجع على الذى أحاله)(). 


ص :194 


584 من لا يحضره الفقيه» ج 1 ص:‎ -١ 
"ح٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص:‎ -" 


أقول: و هى وان كانت معتيره سنداً و واضحه دلالهء إلا أنها معارضه بما دل على عدم الاعتبار كصحيحه منصور بن حازم» عن 
الصّ ادق (عليه السلام) سألته عن الرّجل بحيل على الرّجل الدّراهم أ يرجع عليه قال: لا يرجع أبدا إلا أبكرة قد افلس قبل 
ذلك)(1) وصحيحه أبى أيوب أنه سأل أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يحيل الرجل بالمال؛ أ يرجع عليه؟ قال: «لا يرجع 
عليه أبداً إِنّا أن يكون قد أفلس قبل ذلكك)(7). 


و روايه عقبه بن جعفر عن أبى الحسن (عليه السلام)» قال: سألته عن الرجل يحيل الرجل بالمال على الصيرفى ثم يتغير حال 
الصيرفى» أ يرجع على صاحبه إذا احتال و رضى؟ قال: «لا(0). 


والعمده فى المعارضه هى الصحيحتان الأوليان و إلا فالروايه الأخيره لا تعدو كونها مؤيده لضعف سندها حيث دلّتا على انحصار 
حق الرجوع على المحيل بفرض الإفلا.س كما يظهر ذلكك من قوله (عليه السلام): «أبداً» فتتعارضان مع صحيحه زراره الدالّه 
صريحاً على جواز الرجوع قبل الإبراء. و عندئدٍ يكون التقدّم معهماء لرجحانهما عليهما بموافقتهما للكتاب العزيز» حيث إِنَّ 


ص: ٠١ ٠‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص: ٠١5‏ ح؟ 


؟- الوسائل» ج ١18‏ كتاب الضمانء ب ١١‏ ح ١‏ 
*- الوسائل؛ ج ١8‏ كتاب الضمانء ب ١١‏ ح 5 


عمومات الوفاء بالعقود الحكم باللّزوم و عدم جواز رجوع المحتال على المحيل ثانياً . 
و لابجب قبولها على الملى ء 

(و لا يجب قبولها على الملى ء) 

لعدم الدّليل على وجوبه و لأنْ حقّه عند المحيل فلا ينتقل عنه إِنَا برضاه . 


طريق العامّه. 


(و لو ظهر إعساره فسخ المحتال) 


و يدل عليه صحيحا منصور بن حازم و أبى أَيَوبٍ المتقدّمان انفاً ولا يعارضهما خبر عقبه بن جعفر المتقدّم ثثمّه لضعفه سندا و 
يمكن حمله على علمه بإعساره و رضاه . 


و يصح ترامى الحواله و دورها 
(و يصحح ترامى الحواله و دورها و كذا الضمان و الحواله بغير جنس الحقٌ) 
أمَا ترامى الحواله و دورها فذلكك لإطلاق أدله مشروعيتها وجوّزهما المبسوط . 


٠١١:ص‎ 


و أمًا ترامى الضمان و دوره فمنعه المبسوط لصيروره الأصل فرعا و بالعكسء و لعدم فائده فيه و جوّزه المختلف لعدم مانعيّه 
صيروره الأصل فرعا و بالعكسء و فرض الفائده بجواز ضمان الحال موبلا و بالعكس. قلت: و هو الاقوى لاطلاق الادله. 


(و تصيح الحواله بدين عليه لواحد على دين للمحيل على اثنين متكافلين) 


الأصل فى عنوان المسأله المبسوط حيث قال: «و لو كان له على رجلين ألف و لرجل عليه ألف فأحاله بها على الرّجلين و قبل 
الحواله كان جائزاء فإن كان كلّ منهما ضامنا على صاحبه و أحاله عليهما لم تصي الحواله لأنّه يستفيد بها مطالبه الاثنين كل 
والخند هنيما بالألق .و هنذا ؤياقه فى حم التطالبه بالحراله و ذلك له مجوز» و اليس له أن يطالك كل والح نهنا بلقو إلا 
قفن الألف ين اعدهما دون الآخر و قيل: إله جر له أن طالب كل واحد منيما الت ذإذا ادي الآخر وعدا اقربةو 


ما قرّبه أخيرا هو الصواب. 
و لو أدى المحال عليه فطلب الرجوع لإنكاره الدين 


(و لو أدى المحال عليه فطلب الرجوع لإنكاره الدين و ادعاه المحيل تعارض الأصل و الظاهر. و الأول أرجح فيحلف) المحال 
عليه (و يرجع) عليه (سواء كان بلفظ الحواله أو الضمان) 


٠١7:ص‎ 


أقول: لا شكك فى تقدم الظاهر على الاصل و ذلكك لحجيه الظهور و تقدمه عليه كما هو محرر فى علم الاصول فانه لو قال: 
(أحلتكك على فلان) و قال: (قبلت) ثم انكر المحال عليه الدين فإنّ مفهوم الحواله مأخوذ من الإحاله و التحويلء و هما فى اللغه 
بمعنى النقل من مكان إلى مكان أو حال إلى حال أو زمان إلى زمان» كما هو الحال فى تحويل السنه. فالنقل دخيل فى المبدأ و 


و ماعن الشهيد الثانى قدس سره من دعوى تضمّن الوكاله لنقل حقّ مطالبه الدّين الثابت للدّائن إلى الوكيل واضح الفساد. إذ 
الوكاله لا تقتضى انتقال حقٌّ الموكل فى المطالبه إلى الوكيل بحيث يمنع هو من المطالبه بدينه؛ فإنَ غايه ما فى الأمر إعطاء 
الموكل حمًا للوكيل فى مقابل حقّه نفسه» بحيث يكون لكل منهما المطالبه بالدّين. 


“- ومن جمله شرائط الحواله التنجيز كما هوا لمشهور و قد تقدم الكلام حوله فى كتاب البيع(1) . 


- ومن جمله شرائط الحواله ثبوت الدين فى ذمه المحيل فلا يصح فى غير الثابت و لو مع تحقق سببه» كمال الجعاله قبل العمل 
فضلا عما إذا لم يتحقق سببه. كالحواله بما سيقترضه وذلكك لان الحواله نقل من المحيل الدين الثابت فى ذمته الى ذمه اخرى, و 
المعدوم لا يقبل النقل. 


١١7:ص‎ 


7١ ص‎ ٠١ الدرر الفقهيه ج‎ -١ 


ه- ومن جمله شرائط الحواله عدم تردد المال المحال فلا تصح الحواله بأحد الدينين من دون تعيين وذلكك لان المردد لا تحقق 


له ليمكن نقله من ذمه الى اخرى. 
من أحكام الحواله 


-١‏ الحواله لازمه لا يجوز فسخها بدون التراضى الا إذا اتضح كونها على مفلس و ذلك لأصاله اللزوم فى كل عقد. مضافا إلى 
دلاله صحيحه ابى ايوب المتقدمه عليه . و اما استثناء الحواله على المفلس فللصحيحه نفسها. 

-١‏ هذا و يجوز اشتراط الفسخ لكل واحد من الثلاثه وذلكك لان الحواله و ان كانت لازمه الا ان لزومها ليس حكميا بل حقى» و 
معه فيمكن التمسكك بعموم قوله (عليه السلام): «المسلمون عند شروطهم)(١).‏ 

*- و إذا قضى المحيل الدين بعد تماميه الحواله تبرأ بذلكك ذمه المحال عليه و جاز للمحيل الرجوع عليه ان كان ذلكك بطلب 
منه اما براءه ذمه المحال عليه بقضاء المحيل للدين مع جواز رجوعه إليه ان لم يكن تبرعا فلانه كقضاء شخص اجنبى آخر الدين 


الذى حكمه براءه ذمه المدين و جواز رجوع الاجنبى عليه ان لم يكن ذلكك تبرعاء و واضح ان المحيل بعد تحقق الحواله يصبح 
ألجنيا لبراءة دمت 


١٠١ ص:5‎ 


” 7ه" الباب © من أبواب الخيار الحديث‎ :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 


حصيله البحث: 


شترط :فى الخوالهبرضاء المعيل وا التعال.ى لاك يشترظ فنهنا راضا السسحمال غلية فتحول فيهنا المال كالفاماة ويشتروط فنها 
الايجاب من المحيل و القبول من المحتال بكل ما يدل عليهما و البلوغ و العقل و الاختيار و عدم الحجر لفلس أو سفه فى 
المحيل و المحتال الا فى الحواله على البرى ء فلا يعتبر عدم الحجر فى المحيل , و اما المحال عليه فلا يعتبر فيه ذلكك الا إذا 
كانت الحواله على البرى ء أو بغير الجنس, و لا يجب قبولها على الملى ء»؛ و لو ظهر إعساره فسخ المحتال» و يصحٌُ ترامى 
الحواله و دورهاء و كذا الشّء.مان و الحواله بغير جنس الحقٌّ و كذا الحواله بدين عليه لواحب على دين للمحيل على اثنين 
متكافلين» و لو أدّى المحال عليه و طلب الرّجوع لإنكار الدّين و ادّعاه المحيل 5 الأصل و الظَاهرء و القول فلع شا 
فيحلف على الا-قوى , و يشترط فى الحواله التنجيز و ثبوت الدين فى ذمه المحيل فلا يصح فى غير الثابت و لو مع تحقق سببه 
كمال الجعاله قبل العمل فضلا عما إذا لم يتحقق سببه. كالحواله بما سيقترضه و يشترط فيها عدم تردد المال المحال فلا تصح 
الحواله بأحد الدينين من دون تعيين و الحواله لا-زمه لا يجوز فسخها بدون التراضى انا إذا اتضح كونها على مفلس و يجوز 
اشتراط الفسخ لكل واحد من الثلاثه و إذا قضى المحيل الدين بعد تماميه الحواله تبرأ بذلكك ذمه المحال عليه و جاز للمحيل 
الرجوع عليه ان كان ذلك بطلب منه . 


١٠١6: ص‎ 


(كتاب الكفاله) 
اشاره 
(و هى التعهّد بالنفسء و تصيح حالّه و مؤجله إلى أجل معلوم) 


لكن منع المفيد و الشيخ فى النهايه و ابن حمزه من الكفاله الحالّه؛ و هو المفهوم من الدَّيلمِيَ و هو أحد قولى القاضىء و ذهب 
المبسوط إلى جوازها و تبعه الحليّ و القاضى فى أحد قوليه و هو الصحيح لعموم قوله تعالى [اوفوا بالعقود]. 


شرائط الكفاله 

يلزم فى صحه الكفاله توفر: 

-١‏ الايجاب من الكفيل و القبول من المكفول بكل ما يدل عليهما وذلكك لأنها عقد. 

و اما الاكتفاء بكل ما يدل على الايجاب و القبول فقد تقدم وجهه عند البحث عن الضمان و غيره. 

؟- البلوغ و العقل و الاختيار وذلكك لعدم الاثر لعقد الصغير و المجنون و المكره كما تقدم فى كتاب البيع . 


٠١2: ص‎ 


و يبرء الكفيل بتسليمه تامًا عند الأجل 
(و يبرء الكفيل بتسليمه تامًا عند الأجل أو فى الحلول) 


لأدنّهِ أذى ما كان واجبا عليه و أمَا لو أحضره فى المؤجل قبل الأجل؟ ففى المبسوط و تبعه القاضى لزم تسلمه إن لم يكن عليه 
ضرر. قلت: ويرده انها لازمه من الطرفين لا يجوز فسخها بدون التراضى و ذلكك لأصاله اللزوم فى العقود. 


(و لو امتنع) الكفيل (فللمستحق طلب حبسه حتى يحضره أو يؤدى ما عليه) 


كما فى موثق عار عن الضّ ادق (عليه السلام): «اتى أمير المؤمنين (عليه السلام) برجل تكفّل بنفس رجل فحبسه فقال: اطلب 
صاحبكك)(1١)‏ و المراد من عمّار هو ابن مروان اليشكرى . 


ولو علق الكفاله بشرط أو صفه بطلت 
(و لو علق الكفاله بشرط أو صفه بطلت) 
وذلك لاعتبار التنجيز فيها كما هو المشهور وقد تقعدم الكلام حوله فى كتاب البيع 5). 


ص :17ض١١‏ 


8٠١8 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 
٠١ ص‎ ٠١ الدرر الفقهيه ج‎ -" 


(و كذا الضمان و الحواله). 


و فى المبسوط (إذا قال: كفّلت ببدن فلا-ن على أن يبرء فلا-ن الوكيل- أو- على أن يبرءه من الكفاله لا تصحح الكفاله» الا ان 
العلامه قال المختلف: «هو شرط سائغ فيصحٌ) استناداً الى عموم المسلمين عند شروطهم و يرده ان الشرط انما يصح بعد الفراغ 
عن صحه العقد و الكلام بعد فى صحته. 


(نعم لو قال ان لم أحضره الى كذا كان على كذا صحت الكفاله أبدا و لا يلزمه المال المشروطهء و لو قال على كذا ان لم 


أحضره؛ لزمه ما شرطه من المال ان لم يحضره) 


و أمّا الفرق فى الكفاله بين العبارتين فى لزوم المال و عدمه فيدل عليه موثق ابان عن أبى العناس: «قلت لأبى عبد الله (عليه 
السلام): رجل كمّل لرجل بنفس رجل فقال:إن جئت به و إلا عليك خمسمائه درهم؛ قال: عليه نفسه و لا شى ء عليه من 
الدّراهم, فإن قال: «علىٌ خمسمائه درهم إن لم أدفعه إليك» قال: تلزمه الدّراهم إن لم يدفعه إليه)(١)‏ و المراد من ابى العباس 
الفضل بن عبد الملكك, و رواه الفقيه عن داود بن الحصين عن أبى العباس» عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن الرّجل 
يتكفل بنفس الرّجل إلى أجل فان لم يأت به فعليه كذا و كذا درهما؟ قال: إن جاء به إلى الأجل فليس عليه مال و هو كفيل 


بنفسه أبدا إِلّا أن يبدء بالدّراهم فإن بدء 
ص ١١/8:‏ 


"ح٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -١ 


بالدّراهم فهو لها ضامن إن لم يأت به إلى الأجل الذى أجله)(1). و لفظهما وان كان مختلفا الا ان الظاهر اتّحادهما وظاهر الكافى 
و الفقيه العمل بهما و بهما أفتى الشيخ فى النهايه و تبعه القاضى و ابن حمزه و كذا الحلى؛ و تصرّف الإسكافيئ فيهما فقال: «إذا 
قال الكفيل لصاحب الحقّ: مالك على فلا-ن فهو علىٌ دونه إلى يوم كذا و أنا كفيل لكك بنفسه» صمح الضمان على الكفيل 
بالنفس و بالمال إن لم يؤدٌ المطلوب إلى الطالب إلى ذلكك الأجلء سواء قال له عند الضمان:«إن لم يأتكك به؛ أو لم يقل له 
ذلك. فإن قدّم الكفاله بالنفس و قال: «أنا كفيل لكك بنفس فلان إلى يوم كذاء فإن جاء بمالكك عليه و هو ألف درهم و إلا فأنا 
ضامن للأشلف» صبحت الكفاله بالنفس و بطل الضمان للمال لأنّ ذلك كالقمار و المخاطره و هو كقولك (إن طلعت الشّ.مس 
غدا فمالكك على فلان غريمكك- و هو ألف درهم- علىئّ'. و الذى قد أجمع عليه أن الضمان كذلك باطل» فإنَ الظاهر أن كلامه 


إشاره إلى معنى الخبرين وتعليله كما ترى. 

أقول: ولا مانع من العمل بظاهر الموثق تعبدا . 

و تحصل الكفاله بإطلاق الغريم 

(و تحصل الكفاله بإطلاق الغريم من المستحق قهراء فلو كان قاتلا لزمه إحضاره أو الديه) 


٠١5 ص:‎ 


5 من لا د يحضره الفقيه» ج ”ا صس: تح‎ -١ 


كما ورد ذلكك فى صحيح حريزء عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل قتل رجلا عمدا فرفع إلى الوالى فدفعه الوالى إلى 
أولياء المقتول ليقتلوه فوثب عليهم قوم فخلّصوا القاتل من أيدى الأولياء» فقال: أرى أن يحبس الْذين خلصوا القاتل من أيدى 
الأولياء حتّى يأتوا بالقاتل» قيل: فإن مات القاتل وهم فى السجن. قال: فإن مات فعليهم الدّيه يؤدّونها جميعا إلى أولياء 
المقتول»)(١).‏ 


و لو غاب المكفول أنظر الكفيل بعد الحلول بمقدار الذهاب اليه 

(و لو غاب المكفول أنظر الكفيل بعد الحلول بمقدار الذهاب اليه و الإياب فإن مضت و لم يحضره حبس) 
لو اقتضى عقد الكفاله الانصراف الى ذلك و الا حبس . 

و ينصرف الإطلاق إلى التسليم فى موضع العقد 

(و ينصرف الإطلاق إلى التسليم فى موضع العقد و لو عين غيره لزم) 


ولو كانا فى سفر و كانا من بلد و أطلقا ينصرف إلى بلدهماء و لو كانا من بلدين ينصرف إلى بلد المكفول له» و ذهب ابن 
حمزه إلى أنه مع الإطلاق يلزمه التسليم فى دار الحاكم أو موضع لا يقدر على الامتناع ولاشاهد له . 


١٠١:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: 187 باب الرجل يخلص من وجب عليه القود. 


هذاء إذا أطلقا و أمَا لو عتينا غيره ففى المبسوط و تبعه القاضى على أنه لو سلمه فى موضع آخر و لم يكن على المكفول له ضرر 
ولا مؤونه فى حمله إلى ذاك الموضع لا يلزم الكفيل بل يجب على المكفول له القبول. 


وفيه: انه يجب الوفاء بالعقد كما هو . 

و لو قال الكفيل لاحق لى 

(و لو قال الكفيل لا حقّ لكك) على المكفولء فالقول قول المكفول له و (حلف المستحق) 

ولزمه إحضاره كما تقتضيه القواعد, فإنّ قوله أخيرا بعد كفالته أوّلا كالإنكار بعد الإقرار لا يقبل منه . 


(و كذا لو قال أبرأته) أو اوفاكه إن الكفيل فى الفرض مدّع يجب عليه البينه و مع عدمها يحلف المكفول له و تسقط دعوى 


الكفيل. 
(فلو لم يحلف ورد اليمين عليه فحلف برء من الكفاله و المال بحاله) 


فى عهده المكفول لأنّهِ فى هذا الفرض تبطل الكفاله فقط من الكفيلء و أمَا المكفول له فكما لم يكن له كفيل فلا يبرأ المكفول 
من المال» لاختلا.ف الدعويين وهما دعوى الكفيل زوال الكفاله و المكفول له يدعى بقاءها. و دعوى المكفول براءه ذمته من 
الحق» و لأت المكفول لأ هرأ نبعية غيرة: 


0000 


و لو تكفل اثنان بواحد كفى تسليم أحدهما 

(و لو بواحد كفى تسليم أحدهما) 

لأنّه بتسليم أحدهما ينتفى الموضوع بالنسبه إلى الآخر. هذا و قال المبسوط بعدم الكفاله و تبعه القاضى و ابن حمزه . 
و لو تكفل بواحد لاثنين فلا بد من تسليمه إليهما 

(و لو تكفل بواحد لاثنين فلا بد من تسليمه إليهما) 


معاً عملا باصاله الظهور وقيل: إذا شرطا اجتماعهما فى القبض و إِلَّا فلا يلزم التسليم إليهما معا بل يكفى متفرّدا إلى كلّ منهما 
حسب . وهو كما ترى . 


و يصح التعبير بالبدن و الرأس و الوجه دون اليد و الرجل 
(و يصمح التعبير بالبدن و الرأس و الوجه دون اليد و الرجل) 


أقول: لادليل على اشتراط كون الصيغه من الالفاظ الصريحه بل يكفى فيها الظهور العرفى و فهمهم منه المراد و لو بالقرائن 
الحاليه أو المقاليه لانه بذلكك يتحقق العقد فيشمله عموم قوله تعالى: أَوْقُوا بالْعْقَود](1) نعم لا تصح الالفاظ التى لا ظهور لها 
والتعبير الوارد حول الكفاله فى الأخبار بالنفس كما فى صحيح عمّار 


١ 


١ :هدئاملا-١‎ 





بن مروان «أتى أمير المؤمنين (عليه السلام) برجل قد تكفل بنفس رجل» و موثق أبى العتاس «رجل كفل لرجل بنفس رجل' و 
غيرهما . 


ل ايراد لطر عار بار يروي لا لير رضي ان 

3 
المسأله الخلاف فى صححته و عدمهاء و استدل هو لصحته بقوله تعالى (َأتيِى به إلا آَنْ لاط يكع) و قوله تعالى فخد ديا 
كن قرفن دون انيما ردن 12 اسان زلا رس 1 رين 


و أمَا الرأس فقال فى المبسوط أيضا «إذا تكمّل برأس فلان قال قوم: تصح الكفاله لأنْ تسليم الرأس لا يمكن إِلَا بتسليم جميع 
البدن فكان ذلكك كفاله بجميع البدن» قلت: و الرّقبه أولى فى التعبير عن الكل من الرأس قال تعالى (ِقَتَحْرِيرُ رَكَبَه). 


وأمًا الوجه فلم يذكره المبسوط و الوجه يستعمل فى جاه الشّخص و عرّهء و فى الدّعاء «أسألكك بوجهك الكريم». قلت: ان 
كفى عرفا فهو والا فلا . 


واأق] اليكو اللاجل ففئ المبسوط أيضا وو إن تكفل بده أو بعضو يبقى بعد قطعه فهل يجون؟ قيل: و حجهان: أحذهما لا تجوز 
لأنه قد يقطع منه فيبرء مع بقائه. و الثانى يجوز لأنّ تسليم العضو لا يمكن إِلَا بتسليم الجمله) . قلت: ان كفى عرفا فهو والا فلا . 


١١7١:ص‎ 


(و إذا مات المكفول بطلت) لفوات متعلقها و هو النفس . 


( إلا فى الشّهاده على عينه) بان قال الشاهد هذا هو الذى اتلف مال المكفول له . (بالإتلاف أو المعامله) فيجب احضاره مع 
الامكان عملا باطلاق الكفاله . 


حصيله البحث: 


تصحٌ الكفاله حالّه و مؤجله إلى أجل معلوم و يشترط فيها الايجاب من الكفيل و القبول من المكفول بكل ما يدل عليهما و 
الوك بز لقال والتعهاره وريرا الول عر سانا عند الأجل ول الحرارة وال أ «السسن حمه حي يعفر أو برق 
ما عليه» و لو أحضره فى المؤجل قبل الأجل لم يلزم تسلمه , و لو علق الكفاله بطلت؛ و كذا الصّمان و الحواله» نعم لو قال: إن لم 
أحضره إلى كذا كان على كذاء صكّعت الكفاله أبداً و لا يلزمه المال المشروط. و لو قال: علي كذا إن لم أحضره؛ لزمه ما شرط 
من المال إن لم يحضره . 
و تحصيل الكفاله بإطلاق الغريم من المستحق قهرأًء فلو كان قاتلًا لزمه إحضاره أو الدّيه» و لو غاب المكفول أنظر بعد الحلول 
بمقدار الذّهابٍ و الإياب» و ينصرف الإطلاق إلى التَسليم فى موضع العقد و لو عن غيره لزم؛ و لو كانا فى سفر و كانا من بلد و 
أطلقا ينصرف إلى بلدهماء و لو كانا من بلدين ينصرف إلى بلد المكفول له, و لو قال الكفيل: لا حقّ لكك. حلف المستحقٌ. و 
كذا لو قال: أبرأته. فلو لم يحلف و ردّ اليمين عليه برئ من الكفاله و المال بحاله فى عهده المكفولء 


١١7:ص‎ 


ولو تكفّل اثنان بواحدٍ كفى تسليم أحدهماء و لو تكفّل بواحدٍ لاثنين فلا بد من تسليمه إليهما. 


و يصح التعبير بالبدن و الرّأس و لايشترط كون الصيغه من الالفاظ الصريحه بل يكفى فيها الظهور العرفى» و إذا مات المكفول 
بطلت إلا فى الهاده على عينه بالاتلاق أو المعاملة. 


(كتاب الصلح) 

اشاره 

عرف ابن حمزه الصلح فى الوسيله فقال: «الصلح قطع الخصومه بين المتداعيين». و المراد منه هو التسالم على رفع الخصومه 
فموضوعه اذن ليس مطلق التسالم على شىء بل فى ما اذا كان هنالكك نزاع او خلاف او جهاله فى حى احد و الدليل على ان 
حقيقه الصلح هى التسالم المذكور فلفهم ذلك منه عرفا. 

واما تعريفه بان الصلح معامله مضمونها التسالم بين شخصين على تمليكك مال أو اسقاط دين أو حق بعوض أو مجانا فتعريف 
بالاعم وليبس بصحيح وذلك لعدم كون مطلق التراضى عقدا من العقود كما وانه ليس مسوغا لمشروعيه متعلقه والا لصحت كل 
العقود بدون ما قرره الشارع لها من شروط وقيود بمجرد التراضى فيصح بيع المجهول تحت عنوان الصلح ويصح الربا تحت 
ذاكك العنوان وهكذا و هذا ما لا يقوله احد اذن فليس الصلح مطلق التسالم على شىء بل فى ما اذا كان هنالكك نزاع او خلاف او 
جهاله فى حق احد وهذا المعنى هو المفهوم منه عرفا . 


١١0:ص‎ 


ولاريب فى مشروعيته كما نطق به الذكر الحكيم قال تعالى: إْوَ إِنِ امْرَأةٌ حافت مِنْ بَغلها تُسُوزاً أو إغخاضاً فلا جناع عَلتِهللا أَنْ 
يُضْلِكا بتتهلَا صُنْحاً وَ الصُلْحَ حَتِدٌ)1(1) و عموم قوله تعالى: [أَوْقُوا بِالْعقُود)1(. 

و يدل على ذلكك بوضوح قول الامام الصادق (عليه السلام) فى صحيح حفص بن البخترى: «الصلح جائز بين الناس200) و 
صحيح الحلبى:«الرجل يكون عليه الشى ء فيصالح فقال: إذا كان بطيب نفس من صاحبه فلا بأس)(6) و غيرهما , هذا كله مضافا 
إلى اتعقاة السيره المقلاضه الممضاه عليه 


وهو جائز مع الإقرار و الإنكار 
(و هو جائز) 


الجواز فى كلا-م المصئّف ليس الجواز اصطلاحى الذى هو أعمّ من الوجوب و الآّزوم بل الُغوى الذى بمعنى النفوذ كما ورد 
(مع الإقرار و الإنكار) 


١١8:ص‎ 


١78 النساء:‎ -١ 

؟"- المائده: ١‏ 

*- وسائل الشيعه 1: 18 الباب " من أحكام الصلح الحديث ١‏ 
*- وسائل الشيعه :١‏ 12# الباب ه من أحكام الصلح الحديث ” 


لاطلاق صحيح حفص بن البخترى» عن الصّادق (عليه السلام): «الصلح جائز بين الْنّاس)(١)‏ وغيره . 
شرائط الصلح 

(إنَّا ما أحل حراما أو حرم حلالا) 

يلزم فى تحقق الصلح توفر: 


-١‏ ان لا يكون مستلزما لتحليل محرم أو بالعكس وذلكك لموثقه اسحاق بن عمار عن الامام الصادق (عليه السلام) عن أبيه (عليه 
السلام) ان على بن ابى طالب (عليه السلام) كان يقول: «من شرط لامرأته شرطا فليف لها به» فان المسلمين عند شروطهم الَا 
شرطا حرّم حلالا أو أحل حراما:(؟) فانه ان لم يفهم من الشرط ما يشمل مطلق المعامله فبالامكان التعدى من باب تنقيح المناط 
و الغا الخصوصيه: 


وفى مرسله الشيخ الصدوق قال رسول الله صلَى الله عليه و آله: «البينه على المدعى و اليمين على المدعى عليه. و الصلح جائز 
بين المسلمين الا صلحا أحلّ حراما أو حرّم حلالا,80). 


١١17: ص‎ 


١ الباب " من أحكام الصلح الحديث‎ 18 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 
الباب © من أبواب الخيار الحديث ه‎ "8 :١7 وسائل الشيعه‎ -؟١‎ 
” وسائل الشيعه 17: 188 الباب ”من أحكام الصلح الحديث‎ -“ 


و هى حجه بناء على تماميه التفصيل فى مراسيل الصدوق بين ما إذا كانت بلسان روى فلا تكون حجه و بين ما إذا كانت بلسان 
قال فتكون حجه لكونها من الاخبار الموثوق بهاء فانه بناء على هذا تكون حجه لأنها بلسان قال . 


فيلزم بالإيجاب و القبول الصادرين من الكامل 

(فيلزم بالإيجاب و القبول) 

-١‏ ومن جمله شرائط الصلح الايجاب و القبول مطلقا حتى إذا كان مفيدا للإبراء. و يكفى فيهما كل ما يدل عليهما. 

اما اعتبار الايجاب و القبول فى الصلح فلكونه عقدا. 

و اما ان ذلك معتبر فيه حتى إذا أفاد فائده الابراء فلان ذلك مقتضى كونه عقدا مستقلا. 

و اما انه يكفى كل ما يدل على الايجاب و القبول فلأنه بذلكك يصدق عنوان الصلح فتشمله الاطلاقات العامه و الخاصه. 


منها صحيح محمّد بن مسلم» عن أحدهما عليهما السّلام: «أَنّهِ قال فى رجلين كان لكلّ واحد منهما طعام عند صاحبه و لا يدرى 
كل واحد منهما كم له عند صاحبه» فقال كلّ واحد منهما لصاحبه: لكك ما عندكك و لى ما عندى» قال: لا بأس 


١18:ص‎ 


يذلكك إذا عزاضيا وطابت اتستهعاء3اك .و هن دلبل غلى أن الأبجات. و القبرل قول كل متهن لضاحيه: لكك ما عتد ككاو لي ما 


عندى). 


*- و من جمله شرائط الصاح البلوغ و العقل و القصد و الاختيار فى المتصالحين. و هكذا عدم الحجر لفلس أو سفه فى ما اذا 
اقتضت المصالحه التصرف فى ماله. و اعتبار البلوغ و ما بعده لكون ذلكك من الشرائط العامه. 


احكام الصلح 


-١‏ و اما قول المصنف يلزم بعد الايجاب و القبول فلأصاله اللزوم فى كل عقد التى تقدم الكلام عنها و سيأتى ايضا فى كتاب 
المضاربه. 


-١‏ ولانه عقد لازم فلا ينفسخ الا بالاقاله أو بفسخ من جعل له حق الفسخ منهما اثناءه و ذلكك لان لزوم الصلح حقى لا حكمى. 


*- ثم ان الجهاله تغتفر فى الصلح حتى مع امكان معرفه المصالح عليه بشكل تام و من دون مشقه. خلافا للمنسوب إلى الشافعى 
من اعتبار العلم فى المصالح عليه و المصالح به (؟) و ذلك لإطلاق صحيح حفص و صحيح الحلبى السابقين. 


١١9:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: 188؛ باب الصلح. 
؟- جواهر الكلام ع1 


و مع التنزل و افتراض نظرهما إلى أصل التشريع دون الخصوصيات يمكن التمسككث بصحيح محمد بن مسلم عن ابى جعفر (عليه 
السلام): «فى رجلين كان لكل واحد منهما طعام عند صاحبه و لا يدرى كل واحد منهما كم له عند صاحبه فقال كل واحد 
منهما لصاحبه: لكك ما عندكك ولى ما عندى فقال: لا بأس بذلكك إذا تراضيا و طابت أنفسهما/(١).‏ 


و احتمال ان الحديث ناظر الى الابراء دون الصلح مدفوع بان ظاهره المعاوضه التى لا مجال لها الا فى الصلح. 


*- هذا و فى جواز التصالح على الجنس الربوى بمماثله مع التفاضل خلاف لاجل دلاله الاخبار الداله على اعتبار المماثله» فانه 
قد يدعى انصرافها إلى خصوص البيع فيلزم اختصاص التحريم به و قد ينكر ذلكك و يتمسكك باطلاقها فيلزم تعميم التحريم 
للصلح أيضا. 

و من تلكك الاخبار صحيحه محمد بن مسلم و زراره عن ابى جعفر (عليه السلام): «الحنطه بالدقيق مثلا بمثل» و السويق بالسويق 
مثلا بمثل» و الشعير بالحنطه مثلا بمثل لا بأس به)(5). 


١٠١ ص:‎ 


١ الباب ه من أحكام الصلح الحديث‎ 18# :١ وسائل الشيعه‎ -١ 
7” الباب 4 من أبواب الربا الحديث‎ 88٠ :١7 وسائل الشيعه‎ -" 


و صحيحه الحلبى عن ابى عبد الله (عليه السلام): «الفضه بالفضه مثلا ‏ بمثل» و الذهب بالذهب مثلا بمثل ليس فيه زياده ولا 
نقصان)2١).‏ 


و صحيحه الوليد بن صبيح: «سمعت ابا عبد اللّه (عليه السلام): الذهب بالذهبء و الفضه بالفضه الفضل بينهما هو الربا المنكر هو 
الربا المنكر)(؟). 


أقول: و الصحيح هو التعميم لوهن دعوى الانصراف. 


قيل: لا يبعد التخصيص بما إذا كان الصلح بين العينين- كما لو قيل: صالحتكك على هذا المثقال من الذهب بهذين المثقالين- 
دون ما إذا كان بين غيرهما- كما لو قيل: صالحتكك على ان اهب لكك هذا المثقال من الذهب مقابل ان تهب لى مثقالين من 
الذهب - لصدق عنوان الفضه بالفضه مثلا فى الاول دونه فى الثانى. 


تحت عنوان الصلح كما فى المثال المذكور فلا يكون صلحا بل هو بيع فان تمليل العين بالعوض بيع تحت اى عنوان كان و عليه 
فيثبت الربا فيما قال صاحب القيل . 


(و هو أصل فى نفسه) 
ص: ١١١‏ 


١ من أبواب الصرف الحديث‎ ١ وسائل الشيعه ؟7١: 888 الباب‎ -١ 
7” من أبواب الصرف الحديث‎ ١ الباب‎ 51 :١7 وسائل الشيعه‎ -1 


الأصل فى القول بالأصاه لأبى حنيفه و بالفرعتيه للشافعي و التحقيق أنه لا يستعمل فى مورد البيع و غيره مما عدّوه حتّى يكون 
أصلا فى قبالها أو فرعا منها فإِنْ أخباره المرويّه فى الكتب الثلاثه ليس موردها تلكك بل أمور اخرى مرٌ بعضها و يأتى بعضها 
الآخر واما القول بان حقيقه الصلح معامله مضمونها التسالم بين شخصين على تمليك مال أو اسقاط دين أو حق بعوض أو مجانا 
فليس بصحيح و ذلكك لعدم كون مطلق التراضى عقدا من العقود كما و انه ليس مسوغا لمشروعيه متعلقه والّا لصحت كل العقود 
بدون ما قرره الشارع لها من شروط و قيود بمجرد التراضى فيصح بيع المجهول تحت عنوان الصلح و يصح الربا تحت ذاكك 
العنوان و هكذا و هذا مالا يقوله احد اذن فليس الصلح مطلق التسالم على شىء بل فى ما اذا كان هنالكك نزاع او خلاف او 
جهاله فى حق احد و هذا المعنى هو المفهوم منه عرفا فإذا كان فى مورد يصح فيه البيع فما يسمى صلحاً أيضا مثله لأنّهِ بيع عبر 
عنه بالصلح لعدم اشتراط لفظ مخصوص فى البيع و ليس هو صلحا حقيقيًا و به قال المبسوط حيث جعله فرع البيع(١)‏ و هذا هو 
مراد شيخ الطائفه من كون الصلح بيعا تاره و هبه اخرى و ... 


و بذلكك تعرف بطلامن ما قيل: «من انه لا يرجع إلى سائر العقود و ان افاد فائدتها وان احكام بقيه العقود و شرائطها لا يمكن 
تسريتها إليه» فما أفاد فائده البيع لا تلحقه أحكامه من الخيارات الخاصه و اعتبار قبض العوضين فى المجلس إذا 


١١١ ص:‎ 


77/ :" المبسوط‎ -١ 


تعلق بمعاوضه النقدينء و ما افاد فائده الهبه لا يعتبر فيه قبض العين كما هو معتبر فيها). 

و لايكون طلبه إقرارا 

(و لا يكون طلبه إقرارا) 

لكونه أعم فيمكن أن يكون لإسقاط مشقه الدّعوى عليه أو لحفظ جاهه. 

(و لو اصطلح الشريكان على أخذ أحدهما رأس المال و الباقى للأخر ربح أو خسر صح عند انقضاء الشركه) 


و إراده فسخها لتكون الزياده مع من هى معه بمنزله الهبه و الخسران على من هو عليه بمنزله الإبراء و يشهد لصحه ذلك ما فى 
صحيح الحلبئ» عن الضّ ادق (عليه السلام) «فى رجلين اشتركا فى مال فربحا فيه و كان من المال دين و عليهما دين» فقال 
أحدهما لصاحبه: «أعطنى رأس المال و لكك الرّبح و عليك التوى» فقال: لا بأس إذا اشترطا فإذا كان شرط يخالف كتاب الله 
فهو ردّ إلى كتاب الله عزّ و جل)(1). 

هذا ولا يخفى ان هذه المسأله لا علاقه لها بالصلح بل هو توافق على القسمه و هى عقد مستقل وتسميتها بالمصالحه فى العرف 
لا من جهه عقد الصلح بل باعتبار التراضى. 


١77: ص‎ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 18ح‎ -١ 


(و لو شرطا بقاءهما على ذلكك) 
اى الشركه بحيث يكون ما يتجدد من الربح و الخسران لأحدهما دون الآخر. (ففيه نظر) 


و ذكر الشهيد الثانى فى وجه النظر: «من مخالفته لوضع الشركه حيث إِنْها تقتضى كونهما على حسب رأس المال و من إطلاق 
الرّوايه بجوازه بعد ظهور الرّبح من غير تقييد بإراده القسمه صريحا فيجوز مع ظهوره أو ظهور الخساره مطلقاء و يمكن أن يكون 
نظره فى جواز الشرط مطلقا و إن كان فى ابتداء الشركه كما ذهب إليه الشيخ و جماعه زاعمين أن إطلاق الرّوايه يدل عليه و 
لعموم المسلمون عند شروطهم و الأقوى المنع و هو مختاره فى الدروس/(1). 


و اجيب: بان شرط الإبقاء على ذلكك فى أوّل الشركه أو وسطها خارج عن مورد تلكك الأخبار بل قوله (عليه السلام) فى صحيح 
الحلبى: «فإذا كان شرط يخالف كتاب الله فهو ردّ إلى كتاب الله عزّ و جل» يدل على بطلانه؛ وما نسبه إلى الشيخ مخالف لما 
صرّح به فى المبسوطين بأنّه لو شرط الشريكان التساوى فى الربح مع تفاوت المالين و بالعكس بطلت الشركه و إِنْما جوّز مثله 
المرتضىء و بالجمله الشركه مع البقاء على ما قال أوّلا و وسطا بدون الفسخ بلا معنى» و خارج عن موضوع تلكك الأخبار. 
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-١‏ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - سلطان العلماء)؛ ج ١‏ ص: "/ا" 


أقول: خروجه عن مورد الاخبار لا يكون دليلا على البطلان بعد شمول عموم وجوب الوفاء له كما وان شرط الشريكين التساوى 
فى الربح مع تفاوت المالين و بالعكس ليس مخالفا للكتاب و السنه كيف و قد ورد به النص الصحيح ففى صحيح رفاعه؛ عن 
الكاظم (عليه السلام): «سألته عن رجل شارك رجلا فى جاريه له و قال له: إن ربحنا فيها فلكك نصف الربح و إن كانت وضيعه 
فليس عليكك شى ء. فقال: لا أرى بهذا بأسا إذا طابت نفس صاحب الجاريه)(1) و عمل به الكافى و غيره. 


حصيله البحث: 


حقيقه الصلح التسالم على شىء اذا كان هنالك نزاع او خلاف او جهاله فى حى احد لا مطلق التسالم و هو جائرٌ مع الإقرار و 
الإنكار إِلَّا ما أحل حراماً أو حرّم حلانا فيلزم بالإيجاب و القبول الصّادرين من البالغ العاقل مع القصد و الاختيار فى المتصالحين 
وعدم الحجر لفلس أو سفه فى ما اذا اقتضت المصالحه التصرف فى ماله؛ و هو أصلّ فى نفسه و لا- يكون طلبه إقراراً. و لو 
اصطلح الشّريكان على أذ أحدهما رأس المال و الباقى للآخر ربح أو خسر صحٌ عند انقضاء الشّركه و إراده فسخها لتكون 
الزياده مع من هى معه بمنزله الهبه و الخسران على من هو عليه بمنزله الإ-براء و هو هنا نوع من القسمه و لو شرطا بقاءهما على 
الشركه بحيث يكون ما يتجدد من الربح و الخسران لأحدهما دون الآخر صح ايضا . 


١1١6: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: ؟١5؛‏ باب شراء الرقيق. 


و يصح الصلح على كل من العين و المنفعه 
(و يصح الصلح على كل من العين و المنفعه) 


للاطلاقات المتقدمه و يدل على العين بالخصوص ما تقدم من صحيح محمد بن مسلمء عن أحدهما عليهما السّ.لام «فى رجلين 
كان لكل واحد منهما طعام عند صاحبه و لا يدرى كلّ واحد منهما كم له عند صاحبه» فقال كلّ واحد منهما لصاحبه: لكك ما 
عندكك و لى ما عندى؟ قال: لا بأس بذلكك- الخبرا. 


و استشهد للصلح على المنفعه بالخصوص بصحيحه الحلبئ» عن الصَادق (عليه السلام) «فى الرّجل يعطى أقفزه من حنطه معلومه 
يطحنون بالدّراهم, فلمًا فرغ الطيحان من طحنه نقده الدّراهم و قفيزا منه و هو شى ء قد اصطلحوا عليه فى ما بينهم» قال: لا بأس به 
و إن لم يكن ساعره على ذلكك1(0) بتقريب أن يعطيه بعض الدراهم المقرره و قدرا من الدقيق عوضا عن بعضها على وجه 
الصلح . الا انه لا يخفى ان هذه الصحيحه لاربط لها بالصلح ايضا بل هى تدل على توافقهما على معاوضه جديده باعطاء مقدرا 
من الدقيق عوضا عن بعض الدراهم فهى فى الحقيقه بيع وتسميتها بالمصالحه فى العرف لا من جهه عقد الصلح بل باعتبار 


التراضى. 


١١2: ص‎ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ؟ ص: حم 


و لو ظهر استحقاق العوض المعين بطل الصلح 
(و لو ظهر استحقاق العوض المعين بطل الصلح) 
لوقوعه على المعين» و المعيّن ليس لمن صالح عليه. 
(ولا يعتبر فى الصلح على النّقدين القبض فى المجلس) 


أقول: إذا كان فى مورد يصح فيه البيع فما يسمى صلحاً أيضا مثله لأنّه بيع عبر عنه بالصلح لعدم اشتراط لفظ مخصوص فى البيع 
و ليس هو صلحا حقيقيًا و به قال المبسوط حيث جعله فرع البيع(1١)‏ و مثله الإسكافى(5). 


حصيله البحث: 


ويفت القراك على كن درو" العو بو المنقه كاهو مساييه و نميا لدو ل طون متاق المووظى المي يقل الظر لبدوبو يي فى 
الصَلح على النُقدين القبض فى المجلس . 


١117: ص‎ 


78/ :" المبسوط‎ -١ 
إِنَا أنه جوّز صلح ألف درهم و مائه دينار بألف درهم. وهو غريب منه.‎ 


لو أتلف عليه ثوبا يساوى درهمين فصالح على أكثر أو أقل 
(و لو أتلف عليه ثوبا يساوى درهمين فصالح على أكثر أو أقل فالمشهور الصتحه) 


الأصل فيه أن الخلااف قال: «إذا أتلف رجل على غيره ثوبا يساوى دينارا و صالحه على دينارين لم يصمح ذلك و به قال 
الشافعي» و قال أبو حنيفه:يجوزء دليلنا: أنه إذا أتلف عليه الثوب وجبت فى ذمته قيمته و القيمه دينار فلو أجزنا أن يصالحه على 
أكثر كان ببعا للدّينار بأكثر و ذلكك ربا لا يجوز) قلت: على القول بضمان القيمى بقيمته ليست القيمه الدّرهمين حتّى يلزم ما ذكر 
بل أعمٌ من الدّراهم و الدّنانير فالصحيح ما عليه المشهور. 

لو صالح منكر الدار على سكنى المدعى 


(و لو صالح منكر الدار على سكنى المدعى فيها سنه صح, و لو أقرٌ بها ثم صالحه على سكنى المقر صح أيضا و لا رجوع؛ و 
على القول بفرعته العاريه الرّجوع) 


و قال الشّهيد الثانى: «و لا رجوع فى الصورتين لما تقدّم من أنه عقد لازم و ليس فرعا على غيره و على القول بفرعتته العاريه له 
الّجوع فى الصورتين لأنّ متعلقه المنفعه بغير عوض فيهما) . 


أقول: تفريع الرّجوع و عدمه على أصاتِه الصلح و فرعته إِنْما هو فى الصوره الثانيه حيث إِنّهِ لما أقرٌ المدّعى عليه كان الصلح 
على المنفعه بلا عوضء و أما فى 


١18:ص‎ 


الصوره الأولى فالصلح فى مقابل حقٌّ الدّعوى ظاهراء فلا تفريع لهاء و لم يذكر المختلف النزاع إِنَا فى الأولى فنقل عن المبسوط 
جواز الرّجوع فيه لتفريعه على العاريه و اختار هو عدمه لأصالته عنده. و التحقيق أن الثانيه عين العاريه عتبر عنها بالصلح و إِنّما 
باطله باطنا. 


حصيله البحث: لو أتلف عليه ثوباً يساوى درهمين فصالح على أكثر أو أقلّ صخ و لو صالح منكر الدّار على سكنى المدّعى فيها 
سنةٌ صب و لو أقرٌّ بها ثم صالحه على سكنى المقرٌ صتّح و له الرجوع . 


مسائل 

اشاره 

(و لما كان الصلح مشروعا لقطع التجاذب و التنازع) بين المتخاصمين (ذكر فيه أحكام من التنازع و لنشر الى بعضها فى مسائل) 
لو كان بيدهما درهمان فادعاهما أحدهما و اذعى الآخر أحدهما 

(الاولى: لو كان بيدهما درهمان فادعاهما أحدهما و ادّعى الآخر أحدهما خاصضّه فللثانى نصف درهم) 


الأصل فى هذه المسأله صحيح عبد الله بن المغيره وهو من اصحاب الاجماع عن غير واحد من أصحابنا عن الصَادق (عليه 


١١9: ص‎ 


أحدهما: الدّرهمان لى» و قال الآخر: هما بينى و بينكك فقال أبو عبد الله (عليه السلام): أمَا أحد الدّرهمين فليس له فيه شى ء و 
نه لصاحبه و يقسم الدّرهم الثانى بينهما نصفين)(1) وبه عمل الفقيه(). 

و صحيح محرّد بن أبى حمزه» عمّن ذكره؛ عن الصٌادق (عليه السلام) «فى رجلين كان بينهما درهمان فقال أحدها: الدّرهمان 
لى» و قال الآخر: هما بينى و بينكك؟ فقال أبو عبد الله (عليه السلام): قد أقرٌ أنْ أحد الدّرهمين ليس له فيه شى ء و أنّهِ لصاحبه» و 


أمَا الآخر فبينهما»() و فى طريقه محمد بن ابى عمير و هو من اصحاب الاجماع. 
أقولة المصحاة كادهيا فرسلاة نا انهما من الاخبار الموثوق بها لاعتماد اصحاب الاجماع عليهما هذا من جهه السند . 
و اما الدلاله فان قوله (عليه السلام) «و أمًا الآخر فبينهما) او ١و‏ يقسم الذّرهم الثانى بينهما نصفين» فيمكن فيه وجهان: 


الامول: انه يقسم بينهما بما تقتضيه اصول القضاء يعنى بعد حلف كل منهما لصاحبه على استحقاق النصفء و من نكل منهما 
قضى به للآخرء و لو نكلا معا أو حلفا قسم بينهما نصفين , و عليه فليس فى الصحيحين مخالفه للقواعد. 


١7١١ ص:‎ 


١7 ح7١8 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 2 ص:‎ -١ 
الفقيه فى 8 من أخبار صلحه و فيه بدل «فقال أبو عبد اللّه- إلخ: «فقال: أمَا الذى قال: هما بينى و بينكك فقد أقرٌ بِأنْ أحد‎ -١ 


الدّرهمين ليس له و أنه لصاحبه و يقسم الآخر بينهما'. 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ع ص: ١21797‏ 


الثانى: أنّه يدل على وقوع الصلح قهرا بحكم الشَْرعَ كما احتمله المصئّف فى الدّروس فقال: «و يشكل إذا ادّعى الثانى النصف 
مشاعا فإنّه يقوى القسمه نصفين و يحلف الثانى للأوّل و كذا فى كل مشاع» و ذكر أنّ الأصحاب لم يذكروا هنا يمينا و ذكروا 
المسأله فى باب الصلح فجاز أن يكون الصلح قهريًا و جاز أن يكون اختياريًا فإن امتنعا فاليمين». 


قلت: الظاهر من الصحيحين هو كون ادّعاء الثانى الْنَصِفْ مشاعا لأنْ فيهما «و قال الآخر: هما بينى و بينكك» كما و ان ظاهرهما 
وقوع الصلح قهرا عليهما فالوجه الثانى هو الاقوى. 


واماقول المصنف ١‏ و جاز أن يكون اختياريًا فإن امتنعا فاليمين» فلا شاهد له و لا قرينه عليه. 
(و كذا لو أودعه رجل درهمينء و آخر درهما و امتزجا لا بتفريط و تلف أحدهما) 


آخر ديناراء فضاع دينار منهماء فقال: يعطى صاحب الدّينارين دينارا و يقتسمان الدّينار الباقى بينهما نصفين)(1) و الخبر 


١١١:ص‎ 


-١‏ الفقيه (فى ١١‏ من أخبار صلحه) و رواه التَهذيب فى آخر صلحه ايضا. 


خال من قيد الامتزاج بتفريط و لم يذكر القيد المقنع و النهايه أيضاء و إِنْما قاله الرائر» و لا وجه له بعد كون الدّنانير متماثله. 


و سند الفقيه الى كتتاب السكونى لا اشكال فيه الا من جهه النوفلى الا أن قول الشيخ فى العدّه «إِنّ الطائفه عملت بأخبار مثل 
الشكونى ..) يكشف عن موثوقيه كتاب السكونى فلا يضره اهمال النوفلى . 


و الحكم فيه كسابقه , و أمَا ما قيل من القرعه فإِنّما هو فى المشتبه و بعد حكم الشارع بالتنصيف لا اشتباه. 
جواز جعل السقى بالماء عوضا للصلح و صحه الصلح على اجراء الماء 


و يدل عليه عموم «الصلح جائز بين المسلمين إلا ما أحلٌ حراما أو حرّم حلالا وعموم «الصلح جائز بين الْنّاس) وعموم 
«المسلمون عند شروطهم). 


لو تنازع صاحب السفل و العلوٌ فى جدار البيت 
(الثالثه: لو تنازع صاحب السفل و العلوٌ فى جدار البيت حلف صاحب السفل) لكون قوله موافقا للظاهر فيكون منكرا . 
(و لو تنازعا فى جدران الغرفه يحلف صاحبها و كذا فى سقفها) 


1١7١7 ص:‎ 


عملا بالظاهر ايضا من كون صاحب الغرفه هو المالكك . 
(و لو تنازعا فى سقف البيت أقرع بينهما) 


لكونه تحت يد كل منهما حسب الظاهر و القرعه لكل امر مجهول كما ورد فى النص و بذلكك افتى الشيخ فى الخلاف و قال: 
«فمن خرج اسمه حلف لصاحبه و حكم له به و إن قلنا إِنّهِ يقسم بينهما نصفين كان جائزا». 


أقول: القرعه إِنْما هى فى المشتبه و بعد حكم الشّارع بالبينه على المدعى واليمين على المنكر لا اشتباه و لا جهاله فالصحيح ما 
قاله الشيخ فى المبسوط من «حلف كل واحد منهما على دعوى صاحبه فإن حلفا كان بينهما نصفين»(1). 


هذا و قال الإسكافيّ: «و لو كان على رأس الدرج ليستطرقه صاحب العلوٌ و هو منزل صاحب السفل كان الرّوشن لصاحب العلوٌ و 
أجذاع السقف و بواريه و جميع آله السقف لصاحب العلوًا(؟) و به قال ابن ادريس «يحكم لصاحب الغرفه بالسقف)() واستدل 
له العلامه بان الغرفه انما تتحقق بالسقئفء. إذ هو أرضهاء و البيت قد يكون بغير سقفء و قد اتفقا على ان هنا غرفه لصاحبهاء و 
بدون السقف 


ص 1١17:‏ 
-١‏ مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه» ج 8 ص: 77١‏ 


77١ مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه ج 8 ص:‎ -١ 
77١ مختلف الشيعه فى أحكام الشريعهء ج 2 ص:‎ - 


لاغرفه و لأنْ تصرّفه فيها دون صاحب السفل . وفيه: ان الغلب فى البيت ان يكون مع السقفء وكلاهما متصرّفان فيه . وفى و 
إذا تنازع صاحب غرف الخان و صاحب بيوته فى المسلى 


(الرابعه: إذا تنازع صاحب غرف الخان و صاحب بيوته فى المسلكك حلف صاحب الغرف فى قدر ما يسلكه؛ و حلف الآخر على 
الزائد) 


وانعال لذلكع بإن جاتحي اليوف إن كان له شا فق قدوما سلكه ضاحي: الخرق: أن تون صائضيه الغرق 
أقوى حيث إِنّ تصرّفه مستمرٌ بخلاف صاحب البيوت و لأنّه لو قلنا بتصرّفهما و تقسيمه بينهما نصفين لا يبقى له مسلكك تامٌ» و قد 
كان له . و فيه: انه مجرد استحسان وحيث انه مشتركك بينهما عملا يعنى انه تحت يديهما فهو مشاع بينهما كما قاله المصنف فى 
الدروس و عليه فيكون كل منهما مدع و منكرا. 


(و لو تنازعا فى الدرجه يحلف العلوى و فى الخزانه تحتها يقرع بينهما) 
أمَا الدّرجه فلا تصرّف للسفلى فيها و لا احتياج له إليها فتكون للعلوىٌ و يكون صاحب السفل مدعيا. 


و أمَا الخزانه فمن جهه أنْها فى ملكك السفليّ و لم يكن للعلوى فيها تصرّف تكون للسَفلىَ. ومن جهه انها تحت الدرج الذى هو 
من ملكك العلوى فهى للعلوى 


1١7١5: ص‎ 


فالنتيجه انها لهما و عليه فكل منهما مدع و منكر ولا تصل النوبه للقرعه كما تقدم انفا . 
لو تنازع راكب الدابه و قابض لجامها فيها 
(الخامسه: لو تنازع راكب الدابه و قابض لجامها فيها حلف الراكب) 


كما ذهب إليه الشيخ فى المبسوط و ذهب فى الخلاف إلى كونها بينهما و اختاره الحلّى و الأوّل هو الاقوى لكون راكب الدابه 
هو صاحب اليد عرفا فالظاهر معه. 


(و لو تنازعا ثوبا فى يد أحدهما أكثره فهما سواء) 
عملا بالظاهر من كونه الثوب تحت يديهما فكل منهما مدع ومنكر . 
(و كذا لو تنازعا فى العبد و عليه ثياب لأحدهما) 


لإن مجرّد اللبس أعم فلا يكون موجبا لاختصاص احدهما و عليه فكل منهما مدع ومنكر وقيل لا يبعد كون ثياب احدهما تكون 
مربجحاء فإنَ الأصل فى المملوكك أن يلبسه المالكك لا غير و اختاره الدّروس. وفيه: ما تقدم من ان مجرد اللبس اعم . 


(و يرجح صاحب الحمل فى دعوى اليهيمه الحامله) 


1١7١06: ص‎ 


الظاهر أنّه لا-مخالف فى كون الحمل مرججحا تحكيما للظاهرء و الظاهر أن الأصل فيه ما قاله الشرائع «من أَنّهِ لو تداعيا جملا و 
لأحدهما عليه حمل كان الترجيح لدعواه). 


(و كذا صاحب البيت فى دعوى الغرفه و ان كان بابها مفتوحا الى الآخر) 


الظاهر أن الأصل فيه ما قاله فى الشّدرائع من أنّه لو تداعيا غرفه على بيت أحدهما و بابها إلى غرفه الآخر كان اكجحان لدعوى 
صاحب البيت تحكيما للظاهر . 


لو تداعيا جدارا غير متصل ببناء أحدهما 


(الساديهة لز ذاه دارا خر متضل يقاق الهدغيا و ميلا يتاتييا اكاة جلها أو نكل فيو توماو الاخيو للخالف ولو 
انَصل بأحدهما خاصه حلف و قضى له به و كذا لو كان لأحدهما عليه جذع) 


كل ذلك عملا بالظاهر فيكون صاحبه منكرا إِلَا أنّ المبسوطين لم يجعلا لكون الجذع عليه أثرا و جعله الحليّ» مرججحاء و احتمل 
المبسوط فى ما قبله القرعه. قلت: و مما تقدم تعرف ضعف هذه الاقوال . 


(أما الخوارج و الروازن فلا ترجيح بها الّا معاقد القمط) 


فيرجح من اليه لو تنازعا فى الخصٌّ كما فى صحيح منصور بن حازم؛ عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن خصٌ بين دارين 
فزعم أن علا (عليه السلام) قضى به لصاحب 


1١7١2: ص‎ 


الدّار الذى من قبله وجه القماط0(١)‏ و به عمل الفقيه(؟) و روى ثانيا خبر جابر عن الباقر» عن أبيه» عن جدّه عن علىٌ عليهم 
السّلام آله فقن قن وجلية العمضبيا الداقى خط وققالة إن الكص للذى إله القبط عابو بعد وروة العن السفي 4 فالتصير 


إليه متعّن. 
حصيله البحث: 


لو كان بيدهما درهمان فادّعاهما أحدهما و ادّعى الآخر أحدهما فللثانى نصف درهم و للأوّل الباقى» و كذا لو أودعه رجل 
ورسيواو لخر وريهنا و زعينا و علق استدهما مدر صعل الترقى والماء هوقا للك عرو عورا لدو كيذا اخزار الماءسلى 
سطحه أو ساحته بعد العلم بالموضع الى يجرى منه الماء و لو تنازع صاحب السّدفل و العلؤ فى جدار البيت حلف صاحب 
الشفله و قن سحدران الغرقه 


1١77/: ص‎ 


-١‏ الكافى (فى آخر باب جامع من حريم الحقوق؛ 18١‏ من معيشته) و رواه ثانيا فى خبره الثالث حسنا و فيه «عن حظيره» بدل 
اعن خصٌ» و فى الصيحاح «الحظيره» تعمل للإبل من شجر ليقيها البرد و الرّيح و الخصٌ البيت من القصب. قال الفزارى: الخصٌ 
تقرٌ فيه أعيننا خير من الآجرّ و الكمد و رواه التهذيب (فى أواخر بيع الماء) مثل خبر الكافى الأوّل. 

-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج *؛ ص: ٠٠١‏ ح١‏ و رواه مطابقا لخبر الكافى الثانى المشار اليه فى الهامش المتقدم, و فيه «فذكر» بدل 
«فزعم) و فيه «من قبله القماط» . 


'- من لا يحضره الفقيه» ج » ص: اها 


يحلف صاحبها و كذا فى سقفهاء و لو تنازعا فى سقف البيت حلف كل واحد منهما على دعوى صاحبه فإن حلفا كان بينهما 
نصفين و إذا تنازع صاحب غرف الخان و صاحب بيوته فى المسلكك كان كل منهما مدع و منكراء وكذلك دعواهما فى 
الخزانه. و فى الدّرجه يحلف العلوىّ و لو تنازع راكب الدَّابَهِ و قابض لجامها حلف الرّاكب. و لو تنازعا ثوباً فى يد أحدهما 
أكثره فهما سواءٌ لاشتراكهما فكل منهما مدع ومنكر و كذا فى العبد و عليه ثيابٌ لأحدهما, و يرجح صاحب الحمل فى دعوى 
القيمة الحاملة و عاض :اليك فى القرقه علدو إن 'كا3جارها متيوحا إلى الالعروى لى كتداع تجدارا غير ماص ناد احدهما أو 
معنلا راتما نان سانا أن تكاذ فيو اناري |1 قبوت افد لقي ولق قبن داهجا متهيو لازو كان طايه ع2 اال ريد 
الوازن فلا ترجيح بها إِلَا معاقد القمط فى الخصّ فيرجح من اليه لو تنازعا فى الخصّ. 


(كتاب الشركه) 


اشاره 


قال: فى تاج العروس: «الشرك و الشركه بكسرهما و ضْمٌ الثانى بمعنى واحدا(1) و مقتضاه كون الشركه بالكسر فالشكون أو 
الضمٌ فالسكون. 


١7/8: ص‎ 


041١ ص:‎ ١ تاج العروس من جواهر القاموسء ج‎ -١ 


حقيقه الشركه و سببها 

(و سببها قد يكون إرثا) و هى شركه قهربه. 

(و عقدا و حيازه دفعه و مزجا) و هى الشركات الاختياريه. 

(و الشركه قد تكون عينا) كما لو اشتركا فى شراء دار (أو منفعه) كما لو اشتركا فى استيجار دار (و حقا) . 
و من الاشتراكك فى الحقٌّ حقٌّ أولياء المقتول فى القصاصء و حقٌ ورثه المقذوف فى حدٌ القاذف. 

أقول: و حاصل ما تقدم ان الشركه تتحقق فى موردين: 


الاول: كون شى ء واحد لاثنين أو أزيد بنحو الاشاعه فالاخوه مثلا إذا ورثوا مالا او حقا كانت الشركه فيه فيما بينهم بهذا المعنى 


و هكذا تتحقق ايضا إذا افترض اشتراكك شخصين فى حيازه المباحات» كاصطياد مجموعه من الاسماكك بواسطه شبكه. 


او افترض امتزاج مالين لشخصين باختيار او بغيره من دون تميز لأحدهما من الآخر بنحو عدًا عرفا موجودا واحداء كامتزاج حنطه 


التمييزء كما إذا اختلطت دثائير شخصن بدثائير غيرهة أو 


1١1١9: ص‎ 


عباءه شخص بعباءه غيره» أو حنطه شخص بشعير غيره» فانه حيث لا يعد الخليط موجودا واحدا فلا تتحقق الشركه بل يلزم الفرز 
ان امكنء و ان لم يمكن الا بكلفه بالغه فمع اتفاقهما على الصلح فهو و الا قيل اجبرهما الحاكم عليه. 


و قيل: بالمصير إلى القرعه مع عدم اتفاقهما على الصلح. 


و الاخير هو الصحيح لكن فى مثل مثال العباءه و الدنانير حيث لا يعرف المالكك فيشخص بالقرعه لا-ن «كل مجهول ففيه 
القرعه)(١)‏ بخلافه فى مثال اختلاط الحنطه بالشعير فانه لا معنى للمصير إلى القرعه بعد تشخص مالكك الحنطه عن مالكك الشعير 
بل يتعيّن المصير إلى الصلح ان اتفقا عليه و الا اجبرهما الحاكم عليه. 


وقد يفترض تحقق الشركه أيضا فيما إذا امتلكك شخصان أو أزيد شيئا واحدا بشراء أو صلح أو هبه و نحوها. 


كما تتحقق أيضا بعمليه التشريكك المنصوص عليها فى الاخبار» كمن كان عنده شىء و طلب منه غيره تشريكه فيه» بان قال له: 
شرّكنى فى نصفه بكذا مقدارء فانه إذا قبل تحققت فيه الشركه بالمعنى المذكورء فاذا حصل ربح أو نقصان اشتركا فى ذلك. 


١١ ص:‎ 


و الوجه فيه- مضافا إلى امكان دعوى انعقاد السيره العقلائيه عليه الممضاه بعدم ردع الشارع عنها- التمسكك بصحيحه هشام بن 
سالم عن ابى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن الرجل يشاركك فى السلعه؛ قال: ان ربح فله و ان وضع فعليه)(1) و غيرها. 


و الشركه فى كز الأمثله الى أشرنا إلبها فحقق يتحر الاشاعه 


وقيل بامكان تحققها أيضا فى موارد اخرى بنحو الكلى فى المعين أو بنحو استقلال الشركاء فى التصرفء كما فى شركه الفقراء 
فى الزكاه. و بنى هاشم فى الخمسء و الموقوف عليهم فى الاوقاف العامه وليس بعيك. 


الثانى: الاتفاق بين طرفين أو أزيد على الاتجار بمالهم مع الاشتراكك فى الربح و الخساره . 
و الشركه فى هذا المورد عقد. و لأجله صم ادراجها فى العقود بخلافه بالمورد الاول فانها ليست عقدا. 


و هذا المورد ايضا مما انعقدت عليه السيره العقلائيه المتصله بزمن المعصوم (عليه السلام) الممضاه بعدم الردع عنهاء و مشموله 
للعمومات» كقوله تعالى: [أَوْفُوا بِالْعُقُود)(5). 


١؟١:ص‎ 


١ من أبواب أحكام الشركه الحديث‎ ١ وسائل الشيعه 1: 17 الباب‎ -١ 


١ ؟"-المائده:‎ 


بل نمكم اليك لأنات صصتها بعدره النكرتي عق انى غيك الله (عليه السلام): «ان أمير المؤمنين (عليه السلام) كره مشاركه 
اليهودى و النصرانى و المجوسى الا ان تكون تجاره حاضره لا يغيب عنها المسلم)(1) و غيرها. 


وقد تقدم ان السكونى وان لم يرد فى حقه توثيق خاص الما ان دعوى الشيخ فى عدته عمل الطائفه برواياته(؟) كاف فى 


مو ثوقيه خبره. 
حقيقه الشركه العقديه 


ثم انه قيل لا تصح الشركه العقديه الا بمزج مالى الشريكين اما قبل العقد أو بعده بنحو لا يتميزان. ولا مستند له سوى الاجماع 
المدعى فى المسأله» فان تم كان هو المدركك و الا فمقتضى العمومات كقوله تعالى: [أْوْفْوا بالْعُقَود) عدم الاعتبار وهو الاقوى . 


و إذا قلت: مع افتراض تحقق المزج تكون الشركه متحققه به فما الفائده بعد ذلكك من اجراء عقد و أى شىء يترتب عليه؟ 
ص: ١7‏ 


” الباب 7 من أحكام الشركه الحديث‎ 17# :١ وسائل الشيعه‎ -١ 
١9 :١ العده فى الاصول‎ -١ 


قلت: مع افتراض تحقق المزج الموجب للإشاعه تنحصر فائده العقد فى الاذن فى التصرف فى المال المشتركك و يكون فى روحه 
راجعا إلى الاذن فى التصرف و توكيل احدهما الآخر فيه. 


واما مع عدم تحقق المزج أو افتراض تحققه بنحو غير موجب للإشاعه- بناء على انكار الاجماع رأسا أو دعوى قيامه على اعتبار 
اصل المزج و لو لم يوجب الاشاعه- فقيل فيه ان مرجع العقد حينئذ إلى تمليكك كل واحد من الطرفين حصه من ماله للآخر. 


وفيه: انه راجع ايضا إلى الاذن فى التصرف ولادليل على انها تمليكك حصه من المال لللآخر. 
وعليه فحقيقه الشركه العقديه هى الاذن فى التصرف . 
حصيله البحث: 


تتحقق الشركه بكون شىء واحد لاثنين أو أزيد بنحو الاشاعه فالاخوه مثلا إذا ورثوا مالا او حقا كانت الشركه فيه فيما بينهم 
بهذا المعنى , و هكذا تتحقق ايضا إذا افترض اشتراكك شخصين فى حيازه المباحات» كاصطياد مجموعه من الاسماكك بواسطه 
شبكه, او افترض امتزاج مالين لشخصين باختيار او بغيره من دون تيز لأحدهما من الآخرا يحو عدا عرفا موجودا واحداء كامتزاج 
حنطه بحنطه او دقيق حنطه بدقيق حنطه او شعير. و اما إذا كان المزج بنحو لا يعدّان موجودا واحدا فلا 


1١17: ص‎ 


تتحقق الشركه و ان لم يمكن التمييز» كما إذا اختلطت دنانير شخص بدنانير غيره» أو عباءه شخص بعباءه غيره» أو حنطه شخص 
بشعير غيره» فانه حيث لا يعد الخليط موجودا واحدا فلا تتحقق الشركه بل يلزم الفرز ان امكنء و ان لم يمكن الا بكلفه بالغه فمع 
اتفاقهما على الصلح فهو و الا فلابد من القرعه مع عدم اتفاقهما على الصلح. 


وتتحقق الشركه بالاتفاق بين طرفين أو أزيد على الاتجار بمالهم مع الاشتراكك فى الربح و الخساره , كما و تتحقق أيضا بعمليه 
التشريكك ايضا. 


(و المعتبر شركه العنان») 


قال فى مختار الصحاح: «شركه العنان ان يشتركا فى شىء خاص دون سائر اموالهما كانه عن لهما شىء فاشترياه مشتركين 
فيه)00). 


أقول: الشركه لها صور متعدده لا تصح عند المصنف الا فى واحد منهاء و هى عباره عن التعاقد على الاشتراكك فى ربح و خساره 
المالين بعد الاتجار بهما.و يصطلح عليها بشركه العنان. والوجه فى صحه شركه العنان العمومات كما تقدم انفا. 


1١15: ص‎ 


508 مختار الصحاح ص‎ -١ 


(الأشركه الأعسال :و لا شر كه الشفاوظنه و لا شر كنا الوجوة) 
اقول: اما بقيه صور الشركه فهى: 


-١‏ شركه الابدان. و هى التعاقد على عمل كل واحد من الطرفين بصوره مستقله و فى مجاله الخاص مع اقتسام الربح الحاصل 
لكل واحدء كما لو قرّر حلاقان اقتسام اجره الحلاقه التى يحصلان عليها فى كل يوم. 


؟- شركه الوجوه. و هى التعاقد بين شخصين - لا يملكان مالا بل وجاهه بين الناس فقط - على شراء كل واحد منهما بثمن ثابت 
فى ذمته فقط شيئا لكلا الطرفين ثم بيعه بعد ذلكك و اداء الثمن بعده و اقتسام الربح الحاصل. 


*- شركه المفاوضه. و هى التعاقد على اقتسام كل ما يستفيده أحد الطرفين من ارث أو وصيه أو ربح تجاره و نحو ذلك و 
هكذا تحمل الطرفين كل ما يرد على احدهما من خساره. 


وهذه الصور الثلاثه باطله عند المصنف و الشيخين و المرتضى مدعيا الاخير عليه الإجماع و جوّز الإسكافىٌ شركه الوجوه فقال: 


«لو اشتركك رجلان بغير رأس مال على أن يشتريا و يبيعا بوجوههما جاز ذلكك). 


و أمنا شركة الأغمال:ففض ل الاسكافى أيضا فقال: ةو لو اشتركك وجلاين فكان من أحدهنا نذرو يقرو على الآخر العمل و 
الخراج كانت الشركه جائزه بينهماء و لو اشتركك رجلان على أن يعملا عملا لكل واحد منهما فيه منفردا و إن يكون 


١506: ص‎ 


أيديهما جميعا فى العمل» و يقسم الأجره بينهما لم أجز ذلك لأنْ الأجره عوض عن عمل. فإذا لم يتميّز مقدار عمل كل واحد 
منهما لم آمن أن يلحق أحدهما غبن أو أن يأخذ ما لا يستحقه فإن شاركا الفضل أو تحالا أو يضمن أحدهما بالعمل ثم قسمه 
على الأخر من غير شركه جاز ذلكك)(1١).‏ 


ويستدل لعدم صحه شركه الابدان بان ملاكك الشركه هو الامتزاج الذى هو مفقود فيها. 


واما بناء على عدم اعتبار الامتزاج فقد قيل فى وجه عدم الصحه: ان ربح العمل المستقبلى معدوم حين العقد» و تمليك المعدوم 


أمر غير عقلائى و تحتاج صحته إلى قيام دليل خاص عليه» و هو مفقود. 


و بهذا التوجيه يستدل ايضا لبطلان شركه الوجوه و المفاوضه. فان المزج بناءً على اعتباره مفقود و بناء على عدمه يكون المورد 
من موارد تمليكك المعدوم, فان ربح ما يشترى فى الذمه أو الفوائد المستقبليه التى تحصل من خلال الارث أو الوصيه و نحوهما 
مفقود حين اجراء عقد الشركه؛ و تمليك ذلك تمليك للمعدوم. 


و فيه: نمنع كون تمليكك المعدوم أمر غير عقلائى بل هو عقلائى كما فى المضاربه حيث يكون الربح بينهما و هو معدوم حين 


١18: ص‎ 


77١ مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه» ج 8 ص:‎ -١ 


واستدل المرتضى لبطلانها بما روى من النْهى عن الغرر . 
وفيه: انه لاغرر فيه ولو كان غرريا لكانت المضاربه غرريه ايضا . 


لك رمعم مسي رم ١‏ ا 1 
وقد يستدل ايضا بقوله تعالى (وَ 11 تأكلوا أمرالكم بَيتَكغ باللاطل) فإذا كان عمل أحدهما أكثر أو وجهه أوجه تكون شركه 


وفيه: انه ليس من مصاديق اكل المال بالباطل بل هو كالمضاربه مضافا الى ورود النص فى بعض افرادها كما فى المورد الآاول 
مما فضّله الإسكافى ففى صحيح علىٌ بن جعفر عن أخيه (عليه السلام): «سألته عن رجل استأجر بيتا بعشره دراهم فأتاه الخياط أو 
غير ذلكك فقال: أعمل فيه و الأجر بينى و بينككء و ما ربحت فلى ذلكك. فربح أكثر من أجر البيت أ يحل ذلككء قال:لا بأس1(0). 


و صحيح رفاعه؛ عن الكاظم (عليه السلام): «سألته عن رجل شاركك رجلا فى جاريه له و قال له: إن ربحنا فيها فلكك نصف الربح 
و إن كانت وضيعه فليس عليكك شى ء» فقال: لا أرى بهذا بأسا إذا طابت نفس صاحب الجاريه)(1) و به عمل الكافى. 


ص ١17/:‏ 
-١‏ مسائل على بن جعفر و مستد ركاتها؛ ص: 26١؛‏ قسم المسائل. / قرب الإسناد (ط - الحديثه)؛ ص: 528؛ باب ما يحل من 


؟- الكافى (فى ١8‏ من باب شراء الرّقيق» ”4 من معيشته 


و الحاصل ان كل هذه الصور من الشركه صحيحه بمقتضى العمومات وعدم المانع . 

حصيله البحث: 

المعتبر من الشركه شركه العنان , و اما شركه الأعمال و لا المفاوضه و الوجوه فقيل ببطلانها و الاقوى صحتها . 
شرائط الشركه 


-١‏ يلزم فى الشركه العقديه الايجاب و القبول و البلوغ و العقل و الاختيار و عدم الحجر لسفه أو فلس, و ذلكك بمقتضى افتراض 
كونها عقدا . 


و يكفى كل ما يدل عليهماء كقول احدهما: تشا ركنا مع قبول الآخرء بل تكفى المعاطاه» كما لو مزج المالان بقصد الاشتراكك 
فى التجاره و ما يترتب عليها من ربح أو خساره. فانه بعد صدق العقد بذلكك يشمله عموم قوله تعالى: (أَوْقُوا بالَْقُود] . 


و اما اعتبار البلوغ و بقيه الشروط فلان ذلكك من الشرائط العامه فى كل عقد. 
(و يتساويان فى الربح و الخسران مع تساوى المالين» و لو اختلفا اختلف و لو شرطا غيرهما فالأظهر البطلان) 


١18: ص‎ 


ذهب إلى البطلان الشيخ فى المبسوطين و الحلبئان و الحلىّ و هو ظاهر المفيد و الديلميٌ. 


و ذهب المرتضى فى انتصاره إلى جوازه» مدعيا عليه الاجماع فقال: «و مما انفردت به الإماميّه القول بن المشتركين مع تساوى 
ماليهما إذا تراضيا بأن يكون لأحدهما من الرّبح أكثر من الآخر جاز ذلكك و كذلكك إذا تراضيا بأنّه لا وضيعه على أحدهماء أو 
أن غليه من الوضيعه أقل متنا على الآخر جار أبضاء و خالت: باقى الفقهاء فى ذلكق فقال الشاقك: لآ يجوز أن يشترطا تساويا فى 
الرّبح مع التفاضل فى المال و لا تفاضلا فى الرّبح مع التساوى فى المال» و إن شرطا ذلك فسدت الشركه. و أبو حنيفه أجاز 
التفاضل فى الرّبح و إن كان راض المال متساوياء و قال مالك: و لا يجوز عندى التفاضل فى الرّبح مع التساوى فى المال» و 
قالت الجماعه: إِنْ الوضيعه على قدر المالين و شرط الفضل باطلء دليلنا الإجماع المتكرّر). 


أقول: و هو المفهوم من الكلينى حيث اعتمد صحيح رفاعه؛ عن الكاظم (عليه السلام): «سألته عن رجل شارك رجلا فى جاريه 
له و قال له: إن ربحنا فيها فلكك نصف الربح و إن كانت وضيعه فليس عليكك شى ء. فقال: لا أرى بهذا بأسا إذا طابت نفس 
صاحب الجاريه)(١)‏ الدال على صحته . 


١59 ص:‎ 


-١‏ الكافى (فى ١8‏ من باب شراء الرّقيق» 47 من معيشته 


ثم على فرض البطلان فهل الشّرط خاصّه باطل كما صرّح به الحلبئ و هو الصحيح لما تقدم من ان الشرط الفاسد ليس بمفسد 
أو مع الشركه كما ذهب إليه الشّيخ فالظاهر أنّه لا ثمره فى هذا التّزاع حيث إِنْ كلا منهما قائل بن اللازم حينئذ أجره المثل . 


هذا و يجوز الصلح بينهما عند فسخ الشركه بأخذ أحدهما رأس المال» كما مرّ فى الصلح عند قوله: «و لو اصطلح الشريكان). 


-١‏ و بذلك يظهر صحه شرط الزياده لأحدهما سواء فى كانت فى مقابل عمل أم لا لانه شرط سائغ و مشمول لعموم قوله (عليه 
السلام): «المسلمون عند شروطهم)(1١).‏ 


*- و التصدى للعمل فى عقد الشركه يتبع ما تمٌ الاتفاق عليه بين الطرفين» فاذا اتفقا على تصدى احدهما فقط أو كليهما بنحو 
الاستقلال أو الانضمام كان السير على طبق ذلك لازما لأن عقد الشركه على ما تقدم يرجع إلى الاذن فى التصرف و عليه يكون 
تحديد الاذن أمرا راجعا إلى الآذن . 

و هكذا الحال بالنسبه إلى تعيين الكيفيه الخاصه للعمل فانها تتبع ما تمٌ الاتفاق عليه. 


1١6٠١ ص:‎ 


” وسائل الشيعه ؟١: 7ه" الباب © من أبواب الخيار الحديث‎ -١ 


؟- عقد الشركه جائزء بمعنى ثبوت الحق لكل من الشريكين فى التراجع عن اذنه فى التصرف. وذلكك لان مرجعه- كما قلنا- الى 
الاذن فى التصرف و عليه فمن حق كل آذن التراجع عن اذنه. 


أحكام الشركه 
لا يجوز لبعض الش ركاء التصرف فى العين المشتركه 
(و ليس لأحد الشركاء التصرّف إِلَا بإذن الجميع و يقتصر من التصرّف على المأذون) 


-١‏ انه لا يجوز لبعض الشركاء التصرف فى العين المشتركه الا باذن البقيه و ذلكك لعدم جواز التصرف فى مال الغير الَّا عن طيب 


(فإن تعدى ضمن) كما سيأتى . 
و لكلّ من الشركاء المطالبه بالقسمه 
(و لكل من الشركاك المظالبه بالقسمه عرضا كان المال أو نقدا) 


"- و إذا طالب بعض الشركاء بالقسمه لزمت اجابته ان لم يلزم منها تضرر البعض أو الكل سواء كانت قسمه افراز- بمعنى عدم 
احتياج المال المشتركك فى تقسيمه إلى تعديل سهامه لتساوى أجزائه فى القيمه- أم قسمه تعديل. 


١0١:ص‎ 


أقول: اما لزوم الاجابه إلى القسمه مع عدم التضرر لأنَّ الشركه ليست من العقود اللازمه حتّى أَنّهما لو عّنا لها مدّه فإنّما يفيد 
ذلكك جواز تصرّف كل منهما فى تلك المدّه لا عدم جواز الفسخ قبلها. و للسيره العقلائيه المنعقده على ان لكل مالكك الحق فى 
المطالبه بفرز ماله عن مال شريكه؛ و حيث لا يحتمل حدوث السيره المذكوره فى الازمنه المتأخره بل يجزم باتصالها بزمن 
المعصوم (عليه السلام) فتكون كاشفه عن رضاه (عليه السلام) بمضمونها بعد عدم ردعه عنها. 


و اما استثناء حاله لزوم الضرر فلقاعده نفى الضرر بناء على كون المراد منها نفى الحكم الذى ينشأ منه الضرر. 
و اما ان لزوم الاجابه إلى القسمه لا يفرّق فيه بين شكلى القسمه فلعموم السيره المتقدمه. 
القسمه عقد لازم لا يجوز فسخها من دون قراض 


*- و القسمه عقد لازم لا يجوز فسخها من دون تراض. و لو ادعى وقوع الغلط فيها لم يقبل ذلكك الا بالبينه و ذلكك لأصاله اللزوم 
فى كل عقد- كما تقدم- التى يلزم التمسكك بها ما دام لم يثبت بالدليل الجواز. 


و اما عدم قبول دعوى الغلط فيها فلأصاله الصحه- فى كل عقد لم يثبت فساده- الثابته بالسيره العقلائيه غير المردوع عنها. 


١67١ ص:‎ 


واما استئناء حاله اقامه البينه فلان كل من ادعى شيئا على خلاف الاصل فيمكنه اثبات دعواه باقامه البينه عليها لقوله صِلى الله 


عليه و آله: «البينه على من ادعى و اليمين على من ادعى عليه)(١).‏ 
و الشريك أمين لا يضمن الا بتعد أو تفريط 
(و الشريكك أمين لا يضمن الا بتعدٌ أو تفريط, و يقبل يمينه فى التلف) 


حسب شأن باقى الأمناء ففى صحيح الحلبئ» عن الصّادق (عليه السلام): «ليس على مستعير عاريه ضمانء و صاحب العاريه و 
الوديعه مؤتمن)502). 


(و ان كان السبب ظاهرا) 


كالحرقء و الغرق. و إنما خصه لإمكان إقامه البينه عليه» فربما احتمل عدم قبول قوله فيه كما ذهب إليه بعض العامه . ويرده: ان 


وظيفه المنكر اليمين . 
كراهه مشاركه الذمَّى 
(و تكره مشاركه الذمّى و إبضاعه و إيداعه) 


١01: ص‎ 


١ الباب 7 من أبواب كيفيه الحكم الحديث‎ 1١ :16 وسائل الشيعه‎ -١ 
التتهذيب (فى أوّل عاريته)‎ -" 


كما فى صحيح ابن رئاب: قال أبو عبد الله (عليه السلام): «لا ينبغى للرّجل المسلم أن يشارك الذَّمَى ولا يبضعه بضاعه و لا 
بودعه وديعه ولا يصافيه المودّه)(١).‏ 


و معتبر الت كوني» عنه (عليه السلام) «أنّ أمير المؤمنين (عليه السلام) كره مشاركه اليهودىٌ و النصراني و المجوسي إِلَا أن تكون 
تجاره حاضره لا يغيب عنها المسلم)(1). 

و لو باع الشريكان سلعه صفقه و قبض أحدهما من ثمنها 

(و لو باع الشريكان سلعه صفقه و قبض أحدهما من ثمنها شيئا شاركه الأخر فيه) 

على المشهورء كما هو مقتضى الشركه وان لم يرد فيه نص خاص نعم وردت الأخبار فى ما لو اقتسم الشريكان الدّيون و فيها: أنه 
ما أخذه منها أحدهما يكون بينهماء كما فى خبر أبى حمزه: «سثل أبو جعفر (عليه السلام) عن رجلين بينهما مال منه بأيديهما و 
مندغائن عتهماة فاقتسها الذى بأبديهما و أحال كل واحد منينما بنصيبه فخ الغائن» فاقتضي أحدهما و لم يقتض الآخر؟ قال: ما 
اقتضى أحدهما فهو بينهماء ما يذهب بماله)0). 

و موثق محتّرد بن مسلمء عن أحدهما (عليه السلام): «سألته عن رجلين بينهما مال» بعضه غائب و بعضه بأيديهما فاقتسما الذى 
اكوا لوعن نبا مقف 


١08: ص‎ 


-١‏ الكافى (فى باب مشاركه الَذَّمَىء 15 من معيشته) 
-١‏ وسائل الشيعه :١1‏ 178 الباب 7 من أحكام الشركه الحديث ” 
9- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا؛ ص: 1808 


من الغائب» فاقتضى أحدهما و لم يقتض الآخر؟ فقال: ما اقتضى أحدهما فهو بينهماء ما يذهب بماله)(1). 


و موثق معاويه بن عتّرار: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجلين بينهما مال بعضه بأيديهما و بعضه غائب عنهماء فاقتسما 
الى بأ نددييها و الجتال كل والحك منهما بحص ته من الغائب, فاقتضى أحدهما و لم يقتض الآخر؟ فقال: ما اقتضى أحدهما فهو 
بينهماء ما يذهب بماله)(75). 


و موثق عبد الله بن سنان» عن الصٌادق (عليه السلام): «سألته عن رجلين بينهما مال» منه دين و منه عين» فاقتسما العين و الدّين 
فتوى الذى كان لأحدهما من الديق أو بعضه و خرج الذى للآخر أ يرد على صاحبه؟ قال: نعم ما يذهب بماله)00). 


و صحيح سليمان بن خالد» عن الصٌادق (عليه السلام): «سألته عن رجلين كان لهما مالء منه بأيديهما و منه متفرّق عنهماء فاقتسما 
بالسويّه ما كان فى أيديهما و ما كان غائباء فهلكك نصيب أحدهما مما كان عنه غائبا و استوفى الآخر أ يردٌ على صاحبه؟ قال: 


نعم ما يذهب ماله)20) وغيرها. 
ص :66 ١‏ 


0 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: 18ح‎ -١ 
81/8 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص:‎ -" 
7185 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /اء ص:‎ -9 


؟- من لا يحضره الفقيه» ج 0 ص: 1-6 


و بها أفتى الإسكافيّ و الشيخ فى النهايه و الحلبتيان و ابن حمزه و هى دالّه بالأولويّه على ما إذا لم يقتسما و قبض أحدهما دينا 
أنه يكون مشتركا بينهما. 


هذا و قيل: لا يشارك لجواز أن يبرئ الغريم من حقّه و يصالحه عليه من غير أن يسرى إلى الآدخر فكذا الاستيفاء . وفيه: انه 
معامله جديده لا تنفى احكام الشركه المتقدمه . 


لوادعى المشترى شراء شى ء لنفسه أولهما حلف 
(و لوادعى المشترئ شراء شى ء لنفسه أو ليها حلق) 


ما قبول اّعائه بيمينه لنفسه فلادنْ الشريكين يمكن كل منهما أن يشترى شيئا لنفسه بدون عمل شراكته. و أمَا لهما فلأنٌ كلا 
منهما أمين الآخر فيقبل ادّعاؤه مع يمينه. 

حصيله البحث: 

يلزم فى الشركه العقديه الايجاب و القبول و يكفى كل ما يدل عليهما , و البلوغ و العقل و الاختيار و عدم الحجر لسفه أو فلس , 
و يتساويان فى الرّبح و الخسران مع تساوى المالين و لو اختلفا اختلف الرَّبحء و لو شرطا غيرهما فالأظهر الصحه و ليس لأحد 


الشّركاء التَصرّف إلا بإذن الجميع» و يقتصر من التتصرّف على المأذون فإ اذى صمو و عق الشر كل جاتر فلك المظاليد 
بالقسيه عرفا كات المال أو 


١68: ص‎ 


نقداً و إذا طالب بعض الشركاء بالقسمه لزمت اجابته ان لم يلزم منها تضرر البعض أو الكل سواء كانت قسمه افراز- بمعنى عدم 
احتياج المال المشتركك فى تقسيمه إلى تعديل سهامه لتساوى أجزائه فى القيمه- أم قسمه تعديل» و القسمه عقد لازم لا يجوز 
فسخها من دون تراض. و لو ادعى وقوع الغلط فيها لم يقبل ذلكك الَا بالبينه, و الشّريكك أمينٌ لا يضمن إِلَا بتع أو تفريطء و يقبل 
يمينه فى التلف و إن كان التدبب ظاهراًء و تكره مشاركه الذَّمَىَ و إبضاعه و إبداعه؛ و لو باع الشّريكان سلعةٌ صفقهٌ و قبض 
الحدهناادى كتنياشعا شارك الآخر فقوو لو اقفى المتترئ عع المشر كين شراء شي «النفنسه أو ليما حلت 


(كتاب المضاربه) 


اشاره 
(و هى أن يدفع مالا الى غيره ليعمل فيه بحصه معّنه من ربحه) 


أقول: بناء على هذا التعريف فحقيقه المضاربه تكون من العقود الاذنيه يعنى انها متقومه بأذن من المالكك و قبول من العامل فلا 
تتضمن التزاما و تعهدا من الطرفين قيل: و عليه فلا- يمكن التمسك لإثبات ضصحتها بالعمومات من قبيئل قوله تعالى: [أوثوا 
بالْعَُقَود](1) بناء على ان المراد بالعقود العهود كما فى صحيحه ابن سنان مضافا الى ما قيل من انها تتضمن تمليكك العامل حصته 
من الناتج» و حيث انه لا وجود لها حين العقد فلا يمكن تمليكها عقلائيا لان غير الموجود ليس بمملوكك 


ص :/ات ١‏ 


١ :هدئاملا-١‎ 


كى يقبل التمليكك. و هل ترى امكان ان يبيع الشخص السمكه التى سيصطادها بعد ساعه أو يهب الشىء الذى يشتريه بعد 
ذلكك؟ و عليه فيحتاج اثبات الصحه إلى دليل خاص غير مثل [أَوْفُوا بِالْعُقَود). 


و هذا الكلام لا يختص بالمضاربه بل يعم ما كان على شاكلتهاء كالمزارعه و المساقاه. 
واجيب الدليل الثانى بان ما يحصل فى المستقبل هو فى نظر العرف بمنزله الموجود كمنافع العين . 


و يجاب عن الدليل الاول بان المراد مما فى التعريف «ليعمل فيه بحصه معيّنه» هو التزام وتعهد العامل بالعمل والتزام المالكك 
بدفع الحصه اذن فكل منهما ملتزم و متعهد للادخر وعليه فتشملها عموم ايه (اوفوا بالعقود] الما ان ذلكك لا يعنى ان تكون 
المضاربه من العقود اللازمه و ذلك لعدم كون تعهد العامل بالعمل على نحو الالزام من مقوماتها بل هى تصح حتى لو لم يكن 
تعهد الزامى من العامل بالعمل ولهذا قالوا بجوازها و ادعى عليه الاجماع والسر فى عدم كونها لازمه مع شمول ايه وجوب الوفاء 
بالعقود لها انها حيث صحت مطلقه بدون اجل معين وجب الوفاء بما تضمنت ما دام العقد باقيا لم يفسخ ولا دلاله فى الآيه على 
عدم صحه الفسخ والًا لما جاز فسخها الى ابد الدهر وهو كما ترى فان الآآيه المباركه انما تدل على اللزوم فى ما اذا كان متعلق 
العقد متضمنا لمعنى اللزوم كأن يكون مؤجلا الى زمان معين كما فى الاجاره او متضمنا للتمليك بنحو الاطلاق كما فى 


١6/8: ص‎ 


البيع وعليه فلا منافاه بين كونها مشموله للايه وكونها من العقود الاذنيه وبذلك يستدل على جواز الشركه والقرض. 


هذا و تفترق المضاربه عن القرض ان المال على فرض القرض ينتقل جميعه إلى الطرف الثانى مقابل ضمانه لما يساويه؛ بخلافه 
على فرض المضاربه» فان المال يبقى على ملك مالكه و يعمل العامل فيه مقابل قسم من الربح وقد ورد فى صحيحه محمد بن 
قيس عن أبى جعفر (عليه السلام) فى حديث (إِنّ علياً (عليه السلام) قال: من ضمن تاجراً فليس له إِلّا رأس ماله و ليس له من 
الربح شى ع(1) وهى صريحه الدلاله فى كون تضمين المال يرجع الى القرض وهذا لا يفرق فيه بين كونه من أُوَّل الأمرء او 
بصيغه اشتراط الضمان عند الخساره او التلف. لكن قيل: انها وارده فى التضمين من أوٌل الأمر: لا اشتراط الضمان عند التلف(27 
وهذا الكلام مع كونه خلاف الاطلاق لا شاهد له فلا فرق بين الامرين عرفا وعقلائيا. 


و تفترق عن الاجاره ان الارباح على فرض الاجاره تكون بأجمعها للمالك. و للعامل الاجره. بخلافه فى المضاربه فان الارباح 
من البدايه تكون بين الطرفين حسب الاتفاق. 


١094:ص‎ 


١ الوسائل» ج 9 كتاب المضاربه.» ب ”اح‎ -١ 


ويدل على مشروعيتها النصوص الكثيره» كصحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما عليهما الس لام: «سألته عن الرجل يعطى المال 
مضاربه و ينهى ان يخرج به فخرجء قال: يضمن المالء و الربح بينهما»(1) و هى صحيحه بكلا طريقيها فراجع. 


و يظهر منها ان صحه المضاربه فى الجمله امر مفروغ منه و ان السؤال وقع عن بعض خصوصياتها و به قال الإسكافى و الشيخ فى 
مبسوطيه و استبصاره و ابن حمزه و الحليٌ» و هو ظاهر الصدوق و الكليني حيث رويا أخبارهاء و ذهب المفيد و الدّيلميَ إلى أن 
له أجره المثل» و هو ظاهر الحلبئء و تردّد فيه الشيخ فى نهايته فإنّه أفتى أوَّلا بما قاله شيخه. ثم نسب الشركه فى الرّبح إلى 
الروايه» بل أفتى بعد ذلكك بفروع مبتنيه على الشركه. 


أقول: و هذه الفتوى من المفيد غريبه. 

شرائط المضاربه 

يلزم فى تحقق المضاربه توفر: 

-١‏ الايجاب من المالكك و القبول من العامل بكل ما يدل عليهما و لو بالمعاطاه. 
اما اعتبار الايجاب و القبول فواضح بعد كونها عقدا. 

١5::ص‎ 


١ من أبواب أحكام المضاربه الحديث‎ ١ الباب‎ 78١ :17 وسائل الشيعه‎ -١ 


و اما الاكتفاء بكل ما يدل عليهما فللتمسكك باطلاق ادله مشروعيتها بعد فرض تحقق الدلاله عليها , و من ذلكك يتضح الوجه فى 
تحققها بالمعاطاه. 


1- البلوغ و العقل و الاختيار فى المالكك و العامل. و يلزم فى المالكك أن لا يكون محجورا عليه لسفه أو فلس. 
اما اعتبار البلوغ و العقل و الاختيار فى المالكك و العامل فلأنها من الشرائط العامه المعتبره فى كل عقد. 
و اما اعتبار عدم الحجر على المالكك فلانه من خلال المضاربه يتحقق منه التصرف فى أمواله» و شرط جواز ذلك عدم الحجر. 


و اما عدم اعتبار ذلكك فى العامل فباعتبار انه لا يتحقق منه تصرف فى ماله و انما يحاول تحصيل مال و ذلك ليس ممنوعا منه. 


نعم سيأتى فى كتاب المزارعه وجود رأى يعتبر ذلكك فى العامل أيضا . 


*- تعيين الحصه و عدم ترددهاء و ان يكون تعيينها بنحو الكسر المشاع الَا اذا افترض وجود تعارف خارجى يوجب انصراف 
الاطلاق إليه. 


اما اعتبار تعيين الحصه و عدم ترددها فلان الحصه المردده لا وجود لها ليمكن تمليكها للعامل. 


و هل يلزم تعيبن الحصه بمعنى معلوميتها و عدم كونها مجهوله؛ كما لو قال المالكك: ضاربتك بحصه تساوى الحصه المجعوله 
فى مضاربه فلان مع افتراض 


١8١:ص‎ 


الهما بتجهلان ذلكك؟ المشهور ذلك لحدية: فين النى صلى الله غلية و الهاغن القرر83) وقد اسعدللنا على اعماره فى كنات 
لجان 


واما اعتبار كون تعبين الحصه بالكسر المشاع فلا-ن ذلك مقوّم لمفهوم المضاربه» إذ لو عينت لا بذلك - كما لو قال 
المالكك:ضاربتكك على ان يكون لكك مائه دينار- كان المورد مصداقا للإجاره أو الجعاله. 


واما كفايه الانصراف فلأن به يتحقق التعيين. 
ع- كون الربح بينهماء و عليه فقيل: لا يصح جعل مقدار منه لأجنبى الا مع افتراض قيامه بعمل. 
اما اعتبار كون الربح بينهما و عدم صحه جعل قسم منه لأجنبى فلآن ظاهر روايات المضاربه كون الربح بينهما لا غير. 


على انه يكفى الشكك فى جواز الجعل للأجنبى فى الحكم بعدم الجواز بناء على الرأى القائل بعدم امكان التمسكك بالعمومات 
لإثبات صحه المضاربه , و اما لو قلنا بشمول العمومات لها كما هو الصحيح فلا مانع منه . 


١87:ص‎ 


” من الركن ”فى الفصل‎ ١ تذكره الفقهاء؛ كتاب الاجاره. المسأله‎ -١ 


و اما استثناء حاله قيام الاجنبى بعمل فلأنه بفرض قيامه بعمل يكون عاملا آخر فى المضاربه» و من ثم سوف تكون المضاربه بين 
المالكك و عاملين» و ذلكك مما لا محذور فيه . 


ه- ان يكون الاسترباح بالتجاره» فلو دفع إلى شخص مال ليشترى به سياره لحمل المسافرين مع اقتسام الاجره او دفع إلى خباز أو 
بقال و نحوهما مال ليصرف فى حرفتهم مع اقتسام الارباح لم يكن ذلكك مضاربه. 


اما اعتبار كون الاسترباح بالتجاره فلان ذلك دخيل فى مفهوم المضاربه. 
ولا أقل من احتمال ذلكك, و يكفى ذلك حيث يلزم الرجوع إلى اصاله عدم ترتب الاثر. 
و هل يمكن تصحيح المعامله - التى لا يكون الاسترباح فيها بالتجاره- بواسطه العمومات؟ 


نعم يمكن ذلكك بناء على رأى المشهور القائل بامكان تصحيح المضاربه و ما شاكلها من خلال العمومات و هو المختار كما 


*- قدره العامل على مباشره التجاره بنفسه إذا اشترط عليه ذلكك. 


١67: ص‎ 


اما اعتبار قدره العامل على المباشره إذا كانت مقصوده فلأنه بدون ذلكك لا يمكن تحقق القصد إلى المعامله و لا يمكن تعلق 
وجوب الوفاء بها. و هذا مطلب سار فى كل معامله و لاا يختص بالمضاربه. 


حصيله البحث: 


و هى أن يدفع مالا إلى غيره ليعمل فيه بحضّهٍ معينهِ من ربحه مع قدره العامل على مباشره التجاره بنفسه إذا اشترط عليه ذلكك و 
يصح جعل مقدار من الربح لأ-جنبى قام بعمل ام لم يقم, و يلزم فى تحقق المضاربه الايجاب من المالكك و القبول من العامل 
بكل ما يدل عليهما و لو بالمعاطاه. و يشترط فيها البلوغ و العقل و الاختيار فى المالكك و العامل, و يلزم فى المالكك أن لا يكون 
محجورا عليه لسفه أو فلس. ولابد من تعيين الحصه و عدم ترددهاء و ان يكون تعيينها بنحو الكسر المشاع الا اذا افترض وجود 
تعارف خارجى يوجب انصراف الاطلاق إليه , وان يكون الاسترباح بالتجاره؛ فلو دفع إلى شخص مال ليشترى به سياره لحمل 
المسافرين مع اقتسام الاجره او دفع إلى خباز أو بقال و نحوهما مال ليصرف فى حرفتهم مع اقتسام الارباح لم يكن ذلكك مضاربه 
نعم يصح كمعامله اخرى مستقله. 


احكام المضاربه 
(و هى جائزه من الطرفين) 


١65: ص‎ 


لما تقدم من عدم كون تعهد العامل بالعمل من مقوماتها بل هى تصح حتى لو لم يكن تعهد العامل بالعمل الزاميا و لهذا قالوا 
بجوازها وادعى عليه الاجماع, و قلنا ان السر فى عدم كونها لازمه مع شمول ايه وجوب الوفاء بالعقود لها انها حيث صحت 
مطلقه بدون اجل معين وجب الوفاء بما تضمنت ما دام العقد باقيا لم يفسخ ولا دلاله فى الآيه على عدم صحه الفسخ فان الآيه 
المباركه انما قدل على اللزوم فى ما اذا كان متعاق العقد:متضمنا لتعنى اللزوم: كأن يكونن مؤتجلا الى زمان معين اوبامتضنمتا 
للتمليك بنحو الاطلاق كما فى البيع . 


(ولا يصح اشتراط اللزوم أو الأجل فيها) 


عند المصنف بمعنى أنه لا يجب الوفاء بالشرطهء و لا تصير لازمه بذلككء و لافى الأجل بل يجوز فسخها عملا باصاله عدم 
اللزوم . 

(و لكن) اشتراط الأجل (يثمر المنع من التصرف بعد الأجل إِلَّا بإذن جديد) لأن التصرف تابع للإذن و لا إذن بعد انتهاء الاجل. 
نعم هو خلاف اطلاق العقد ولا ضير فيه و عليه فيصح هذا الشرط و يجب الوفاء به تكليفا لا وضعا لعدم التلازم بين الحكم 
التكليفى و الوضعى فيصح الفسخ و ان فعل حراما , ولا ينافى وجوب الوفاء به كون الشرط فى العقد الجائز جائزا و ذلك لان 


المراد به انه يجب الوفاء 


١506: ص‎ 


بالشرط ما دام العقد باقيا ولا مانع من فسخ العقد, و هنا حيث ان الشرط هو عدم الفسخ فلا يجوز فسخ العقد لعموم المؤمنين 


حصيله البحث: 


المضاربه جائزةٌ من الطرفين و يصتح اشتراط اللّزوم و يجب الوفاء به تكليفا لا وضعا فيصح الفسخ و ان فعل حراما , و مثله اشتراط 
الأجل فيها و يثمر هذا الشرط المنع من الَتَصرّف بعد الأجل إِلَا بإذنٍ جديدٍ. 


و يقتصر العامل من التصرف على ما اذن المالك له 
(و يقتصر العامل من التصرف على ما اذن المالكك له) 


لما تقدم من كونها متقومه بالاذن و لا يحل التصرف فى مال الغير بدون اذنه و يشهد لذلكك صحيح الحلبئ» عن الصّادق (عليه 
السلام) «فى الرّجل يعطى الرّجل المال و يقول له: ائت أرض كذا و كذا ولا تجاوزهاء و اشتر منها؟ قال: فإن جاوزها و هلكك 


المال فهو ضامن و إن اشترى متاعا فوضع فيه فهو عليه و إن ربح فهو بينهما10). 
(و لو أطلق) له (تصرّف بالاسترباح) 

فله التصرف فى كل ما يظن فيه حصول الربح للانصرف العرفى الى ذلكك . 
ص:ع2١‏ 


١ ح‎ 76٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -١ 


(و ينفق فى السفر كمال نفقته من أصل المال) 


كما فى صحيح على بن جعفرء عن أخيه (عليه السلام) فى المضارب ما أنفق من سفره فهو من جميع المال و إذا قدم بلده فما 
أنفق فهو من نصيبه)(١)‏ وغيره(؟). 


وذهب الشيخ فى المبسوط إلى «أنْ نفقه العامل فى الس فر أيضا من ماله) و لا-عبره به و الصحيح ما فى خلافه. و ذهب إليه 
الإسكافى و ابن حمزه و الحلىّ» و هو المفهوم من الصدوق و الكلينيٌ. 


وليشتر نقدا ينقد البلد بثمن المثل فما دون 
(و ليشتر نقدا بنقد البلد بثمن المثل فما دون و ليبع نقدا بثمن المثل فما فوقه) 


لأنّ المال مال غيره فليقتصر فيه على القدر المتيقّن من رضاه, و بما قال صرّح فى المبسوطين و جوّز المختلف كل ما تقتضيه 
المصلحه , قلت: و هو صحيح لو كان له تمام الاختيار بدليل الانصراف او غيره . 


(و ليشتر بعين المال الَا مع الاذن فى الذمه) 


١ 6/: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 7١‏ ح؟ و التهذيب فى 7 من أخبار شركته 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 75١‏ حو 


لأنّه القدر المتيقن . 


قبل: لكنه لو خالق و ربح يكون له الؤبح بدليل عموم صحبح الحلبى عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى الؤجل يُعطى الوجل 
مالا مضاربه فُخالف ما شرط عليه قال هو ضامنٌ و الرّبح بينهما»(1). 


قلت: لا عموم فيه للتجاره فى الذمه بل هو ظاهر فى ما لو تاجر بمال المالكك. 
لو تجاوز ما حد له المالك ضمن 
(و لو تجاوز ما حد له المالكك ضمن.ء و الربح على الشرط) 


كما تقدم فى صحيح محمد بن مسلمء عن أحدهما عليهما السّلام: «سألته عن الرّجل يعطى المال مضاربه و ينهى أن يخرج به 
فخرج؟ قال: يضمن المال و الرّبح بينهما» و غيره و النصوص به فوق حد الاستفاضه. 


١5/8: ص‎ 


751940 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا ص:‎ -١ 


جواز المضاربه بالمال 
(و انما تجوز) المضاربه (بالدراهم و الدنانير) كما نسب ذلك إلى المشهور و ادعى عليه الاجماع . 


أقول: إِنْما الأخبار بلفظ المال كصحيح محمّد بن مسلم؛ وصحيح الحلبى. و خبر إسحاق بن عمّار. و صحيح الكنانيّ و غيرهاء و 
المال أعمّ منها. و عليه فالصحيح التعميم لمطلق المال و منه الأوراق النقديه لصدق عنوان المال عليها , و الاجماع المدعى- 
بمعنى الاتفاق الكاشف عن رأى المعصوم (عليه السلام) - لم يثبت تحققه. 


نعم يلزم ان يكون رأس المال عينا و ليس ديناء فلو كان لشخص على آخر دين لم يجز جعله مضاربه الا بعد قبضه وذلكك 
لقصور فى المقتضى و وجود المانع. 


اما القصور فى المقتضى فلان عنوان اعطاء المال المذكور فى صحيحه محمد بن مسلم المتقدمه و غيرها ظاهر فى دفع العين و لا 
شمل الدين .ولا أقل من الشكك فلا يمكن العمسكك بها لاثبات مشروعيتها: 


و اما المانع فهو معتبره السكونى عن ابى عبد الله (عليه السلام): «قال أمير المؤمنين (عليه السلام) فى رجل له على رجل مال 
فيتقاضاه و لا يكون عنده فيقول: هو عندكك مضاربه. قال: لا يصلح حتى تقبضه منه)(1). 


١284: ص‎ 


١ الباب ه من أبواب أحكام المضاربه الحديث‎ 141 :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 


لزوم الحصه بالشرط 


(و تلزم الحصه بالشرط) 


أقول*اتفقتت الأعبار على مشروعيه المضناريه بلزوم الحضّه دون الأسجره و قد تقدم بعضها و لم يعلم وجه مخالفه المفيد و 
الديلميّ. 


حصيله البحث: 


يقتصر العامل من التَصرّف على ما أذن المالكك له. و لو أطلق تصرّف بالاسترباح» و ينفق فى السَفر كمال نفقته من أصل المالء» 
و ليشتر مع اطلاق العقد وعدم الاختيار التام نقداً بنقد البلد بثمن المثل فما دونء و ليبع كذلك بثمن المثل فما فوقه. و ليشتر 
بعين المال إِلَا مع الإذن فى الذَّمَه و لو تجاوز ما حدّ له المالكك ضمن. و الرّبح على الشّرطء و تجوز بمطلق المال و منه الأوراق 
النقديه ولا يشترط فيها الدّراهم و الدّنانير و تلزم الحصّه بالشرط . 


العامل أمين لا يضمن الا بتعد أو تفريط 

(والغامل أمين لأ يقسق الا يعن أو تفريظ) 

أقول: استفاضت الاخبار فى ان الأمين لا يضمن الا بتعد أو تفريط كما تقدم فى كتاب الاجاره . 
وان كوق الخاما آنينا فقن :ولت عله اصوصن الدع . 


1١17١ ص:‎ 


و ذهب المفيد و المرتضى الى الضمان و به افتى يونس بن عبد الرحمن احد اصحاب الاجماع كما جاء فى ذيل الخبر انه كان 
يعمل به و يأخذ و هو ظاهر الكلينى و الصدوق فى الفقيه و الروايات على طوائف . 


احدها: ما فى صحيح الحلبى «من ان كل اجير يعطى الاجره على ان يصلح فيفسد فهو ضامن100)و مثله غيره(؟) . 
قلت: هذه الضابطه لا علاقه لها بالموضوع لانها ناظره الى ان الافساد وقع بيده فهو ضامن لانه مباشر للتلف. 


النانيه: ما فى صحيح الحلبى و غيره عن الصادق عليه السلام (( من ان الامير عليه السلام كان يضمن القصار والصايغ احتياطاً 
للنامن و كان ان طول عليد اذا كاة ماما )/لالوقن قير الحدية شكل»: 


الاول: ان فعل امير المؤمنين عليه السلام كان من باب اعمال ولايته بعنوان انه حاكم فالحديث لا نظر له للحكم الواقعى الاولى. 
الثانى: ان الحكم بالضمان حكم اولى و ليست حكماً حكومتياً كما عرفت من افتى بذلك ولا يتوهم معارضته لذيل الحديث 
من انه كان ابى يتطول عليه حيث 


١/١: ص‎ 


.١1/ح الوسائل باب9؟ الاجاره‎ -١ 
الوسائل باب54 الاجاره ح/8 و فيه غرمه بما جنت يده و انكك دفعته اليه ليصلحه لا ليفسده.‎ -١ 
الوسائل باب 54 الاجاره ح/؟‎ 


ان المراد من ذلكك انه مدان شرعاً الا ان الامام الباقر عليه السلام يتطول عليه بشخصه فى ماله و يتحمل الامام الخساره عنه فهى 
ظاهره بانه ضامن ومثله صحيحه ابى بصير التى تضمنت الضمان مطلقا وان ابا جعفر (عليه السلام) كان يتفضل عليه اذا كان 
مأمونا . 


و هذه الطائفه من الروايات غير قابله للحمل على الحكم السلطانى. 
: َ 
واما صحيحه ابى بصير عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى الجمّال يكسر الذى يحمل أو يهريقه قال «ان كان مأمونا فليس عليه 


شىء وان كان غير مأمون فهو ضامن)!(١)‏ الداله على التفصيل بين المأمون وغيره ففيها: ان السؤال وقع فيها عن ان الجمال كسر 
او اهرق المتاع وحكمه معلوم بلا خلاف وهو انه ضامن لان كل من اتلف مال الغير فهو له ضامن ولا ربط لها بكونه امينا او غير 
امين فلا وجه للتفصيل بين المأمون وغيره وبذلكك يظهر بطلان هذا التفصيل الذى ذهب اليه بعض المعاصرين بدعوى ان هنالكك 
روايات داله على هذا التفصيل وهى صحيحه ابى بصير المتقدمه وقد عرفت الجواب عنها وصحيح جعفر بن عثمان «انه قال حمل 
ابى متاعاً الى الشام مع جمال فذكر ان حملا منه ضاع فقال عليه السلام اتتهمه قلت لا قال: فلا تضمنه)(؟) ومثلها غيرها الا انه لا 
يخفى عدم تماميه دلالتها وذلكك لان قوله (عليه السلام) اتتهمه قلت لا قال: فلا تضمنه) وان كان ظاهرا فى عدم الضمان ابتداءً 


لكنه بقرينه صحيحى الحلبى وابى بصير المتقدمين- من ان الاجير ضامن 


١/7١ : ص‎ 


-١‏ الوسائل باب ٠‏ ح//. 
"- الوسائل باب ١‏ ح/2. 


وان كان مأمونا الا ان الامام الباقر كان يتفضل عليه باسقاط الضمان واللذين هما صريحان باستحباب التفضل عليه بعدم تضمينه- 


واما مكاتبه الصفار المتضمنه للتفصيل وقد نسبها الصدوق الى الروايه حيث قال و روى عن محمد بن على بن محبوب و نقل 
عين الروايه فلا يمكن الاعتماد عليها و ذلكك لعدم الوثوق بها حيث اعرض عن العمل بها الاصحاب و قد انفرد بروايتها الشيخ و 
نسبها الصدوق الى الروايه مع انه له سند صحيح الى كل كتب الصفار عدا بصائر الدرجات , ومثلها فى عدم الموثوقيه ما انفرد 
بنقلها الشيخ فى التهذيب اعرضنا عن ذكرها . 


هذا و تبقى طائفه اخرى قد يتوهم منها المعارضه و عدم الضمان حسب ما تقتضيه القاعده من كونه اميناً والأمين لا يضمن الا مع 
التعدى أو التفريط و هى: 


صحيحه معاويه بن عمار «سألته عن الصباغ و القصار فقال ليس يضمنان» و خبر غياث ان امير المؤمنين عليه السلام ((اتى 
بصاحب حمام وضعت انه عنده الثياب فضاعت فلم يضمنه و قال: انه امين)) و خبر اسحاق بن عمار(( ان علياً كان يقول لا 
ضمان على صاحب الحمام ما ذهب من الثياب لانه انما اخذ الجعل على الحمام و لم يأخذ على الثياب )). 

و الجواب: ان الصحيحه ناظره الى مقام الثبوت لا الاثبات كما هو الصحيح و هو كون الامين لا يضمن فى الواقع الَا مع التعدى او 
التفريط . 


ص :11/1 


هذا وحمله الشيخ على ما اذا كانا مأمونين و فيه ما تقدم من ان كونه مأمونا لا يرفع عنه الضمان . 


و اما الخبران فدلالتهما واضحه على انه لم يستأجر على الثياب و انما استأجر على امر اخر و ان الثياب عنده عاريه و لا ضمان فيها 
بمقتضى هاتين الروايتين , و عليه فالصحيح هو الضمان مطلقا. 


و اما ما فى معتبر السكونى «ان امير المؤمنين عليه السلام كان يضمن الصباغ و القصار و الصائغ و لا يضمن من الغرق و الحرق و 
الشىء الغالب» الدال على الضمان الا من الغرق والحرق و.. وصحيح ابى بصير عن ابى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن قصار 
دفعت اليه ثوبا فزعم انه سرق من بين متاعه. قال: فعليه ان يقيم البينه انه سرق من بين متاعه و ليس عليه شى ء» فان سرق متاعه 
كله فليس عليه شى +1(0) الدال على الضمان لمن ادعى سرقته من بين امواله و عدم الضمان لمن ادعى مسروقيه جميع امواله 
فالظاهر منهما انه يسقط الضمان اذا كانت دعوى التلف مقرونه بالدليل الواضح من الغرق وسرقه جميع الاموال و... 


و بقى خبره الادخر المروى فى الفقيه و قد جمع بين البينه و الاستحلاف و لا يخفى انه لم يقل احد من العلماء بالجمع على 
المدعى المتهم بذلكك مضافاً لمخالفته للسنه حيث صح عن الرسول (صلى الله عليه و آله) البينه على من ادعى و اليمين على من 
انكر و قد حمله البعض على غير موارد الدعوى. 


١1/6: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه :١‏ 777 الباب 79 من أحكام الاجاره الحديث ه 


و اما ما استدل به الشهيد الثانى من انه لو لم يقبل قوله لزم تخليده الحبس فكلام باطل و لا تلازم فى البين فلو لم يقبل قوله يغرم 
لاغير. 


(و لو فسخ المالك فللعامل) عند المصنف (اجره مثله الى ذلكك الوقت ان لم يكن ربح) 
و يستدل لذلكك بقاعده احترام عمل المسلم و قاعده «لا ضرر و لا ضرار). 


واجيب بأنّ العامل أقدم على عقد جائز يتسلط فيه المالكك على الفسخ و كان مستحمًا للرّبح لو كان الربح موجودا و حيث لم 
يكن فلا استحقاق له لا-نه هو الذى اسقط احترام عمله باقدمه هذا . واما قاعده «لا ضرر و لا ضرار» فليس المراد منها لزوم 
تدارك الضرر كما قاله الفاضل التونى بل المراد منها نفى الحكم الضررى و الضرر هنا انما هو لاجل اقدامه و لم ينشأ من حكم 
الله جل وعلا و عليه فالصحيح انه لا اجره له . 


حصيله البحث: 


العامل أمينٌ لا يضمن إِلَما بتع أو تفريط ثبوتاً و اما اثباتاً فلا يقبل قوله بلا يمين» و لو فسخ المالكك قيل للعامل أجره مثله إلى 
ذلكك الوقت إن لم يكن ربح و الاقوى عدم الاجره . 


١١1/6: ص‎ 


و القول قول العامل فى قدر رأس المال 

(و القول قول العامل فى قدر رأس المالء و فى قدر الربح) 
لاصاله عدم الزياده فى كل منهما . 

(و ينبغى أن يكون رأس المال معلوما عند العقد) 


ذهب الشيخ فى «الخلاءف) إلى وجوبف معلوميّته» و فى «المبسوطء» إلى عدمه. قلت: لا دليل على لزوم المعلوميه ولا على 
موضوعيته فى المضاربه و انما هو لازم عقلا لثلا يحصل من عدمه الظلم على المالكك او العامل . 


و ليس للعامل أن يشترى ما فيه ضرر على المالكى 

(والسن للعامل أن يشترى مافيه ضرر على المالكف كمَن يتعتق علية) 

إِنْما المالكك أعطى المضارب ماله برجاء ربح فكيف يصمح للمضارب أن يفعل ما فيه فناء رأس ماله؟!. 
(و كذا لا يشترى من رب المال شفا) 


نما عدم جواز الا-شتراء منه لأنّ أصل الثمن منه و أمَا لو كان عند المالكك متاع و أراد العامل شراء مثله فأىٌ مانع من أن يعطيه 


مقداز قبمهو بأخذو مه فيكرق فن عبوزة الشراء لا الهشراء سقيقه. 


١17/2: ص‎ 


(و لو أذن فى شراء أبيه صح و انعتق و للعامل الأجره) 


الصحيح هو التفصيل بين علم العامل و جهله فإِنّ العامل إذا كان عالما بالحكم لا يكون له اجره لأنّه أقدم على ما فيه بطلان 
عملهء هذا إذا لم يكن ظهر فيه ربح و إِلّا فله منه بمقدار حص ته قال فى المبسوط: «إذا اشترى من ينعتق على رب المال بإذنه و 


كان فيه ربح انعتق و ضمن العامل حصّته من الرّبح و إذا لم يكن ربح انصرف العامل و لا شىء له). 


و اما اذا كان جاهلا فقد كان المالكك هو السبب فى بطلان المضاربه فيستحق الاجره لاحترام عمل المسلم . و لا يتوهم ما تقدم 
من ان المالكك لو فسخها لا يستحق العامل اجره و ذلكك لعدم فسخها هنا قبل بطلانها . 


(و لو اشترى العامل أبا نفسه صح. فان ظهر فيه ربح انعتق نصيبه و يسعى المعتق فى الباقى) 


لصحيحه محمّد بن ميسرهء عن الصّادق (عليه السلام) الحاكمه باستسعائه من غير استفصال قال: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): 
رجل دفع إلى رجل ألف درهم مضاربه. فاشترى أباه و هو لا يعلم» فقال: يقوّم فإذا زاد درهما واحدا أعتق و استسعى فى مال 
الّجل)10). 


ص ://ا١‏ 


-١‏ الكافى (فى باب ضمان المضاربه» ١١7‏ من معيشته فى خبره 7) و رواه الفقيه فى " من أخبار مضاربته» عن محمد بن قيس 
هكذا «و روى عن محمد بن قيس: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) - الخبر» و رواه التَهذيب فى 71 من أخبار شركته عن كتاب 
الحسين بن سعيدء عن ابن أبى عمير» عن محتّرد بن قيسء عنه (عليه السلام) مثل الفقيه» و فى 1١7‏ هن أخبار عتقه عن كتاب 
محمد بن على بن محبوبء عن أَيُوبٍ بن نوح» عن ابن أبى عمير: عن محمّد بن ميسّدر» عنه (عليه السلام) مثل الكافى» فيعلم أن 
الأضل فى الاختلاق الحسين بن سعيد و.محقد بن على بن محبوب و الظاهر أصححه الأؤل حيك إن التهذيت و التجاشك رويا 
كتاب محترد بن مير عن ابن أبى عمير عنه؛ و أمّْرا محمد بن قيس فقال النجاشئ: روى كتابه عاصم بن حميد و يوسف بن 
عقيل و عبيد ابنه» و قال رجال الشيخ: روى عنه عاصم بن حميدء كما أن الظاهر أن محمّرد بن قيس إِنّما كتابه فى قضايا أمير 
المؤمنين (عليه السلام) و الخبر ليس منهاء و أيضا المحمّق روايه محمد بن قيس عن الباقر (عليه السلام) و أمَا عن الصَادق (عليه 
السلام) و إن نقل إِلَا أنه غير محقّق» ثم الظاهر و هم الفقيه فى قوله «و روى عن محمد بن قيس» لأنَّ طريقه إليه إنْما هو عاصم و 
قد عرفت من طريقى الخبره أن الراوى عن الرّاوى إِنّما هو ابن أبى عمير و لو كان الرّاوى محمد بن قيس. 


حصيله البحث: 


: قدمه لاعطاء كل منهما 
ع ماعن عن نان 5 

0 ن رأس المال معلو ١‏ 

والقول قول العامل فى قدر د على المالكك كمن يتعتق عليه؛ و لو أذن فى شر د ا 

.. شترى ما فيه ضرر 1 ا و إلا فله منه بمقدار 

5 للعا ان يشترى ما في : . فيه رد ُ 

حقه.» وليس مل ع إذا كان عالما بالحكم لا يكون له اجره إذا لم يكن ظهر 6 

لم يكن عالما بانه ينعتق عليه و إذ 1 


»م : الباقى. 
أنا نه صخ فإن ظهر ف ربخ ان تق د 46 2 ئ قن كى 
اشترى ابا بقفسة ل هه تعقن نصيببا 


(كتاب الوديعه) 
اشاره 


(و هى استنابه فى الحفظ) 


أقول: حقيقه الوديعه انها عقد يتضمن استئمان الغير فى حفظ المال. و يصطلح على الغير بالودعى و المستودعء و على الآخر 
بالمودع. 


اما كونها عقداً فواضح.ء إذ لا يكفى مجرد إيجاب المودع فى تحققها بل لا بد من قبول الودعى و الا لم يكن له السلطنه على 
نفسه. و هو خلاف قانون السلطنه. 


و مشروعيتها من البديهيات لانعقاد سيره العقلاء و المتشرعه عليهاء و للكتاب العزيز الصريح فى ذلكك فى موارد متعدده. كقوله 


ءهى م قف ع وو مده همالا 2 2 2 غدة برق ققخ وف لامي 
تعالى: (إنَّ الله مركم أَنْ مُوَدُوا اللاناتٍ إل أَميها(01)) وقوله تعالى ([ِفَإنْ أَمِنَ بَعْضْكم بغضاً ميد اذى اوْتّمِنَ أكأئتة](. 
و الروايات فى ذلكك كثيره» كصحيحه ابن محبوب عن أبى كهمس: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): عبد الله بن أبى يعفور 
يقرئك السلام قال: و عليكك و عليه السلام؛ إذا أتيت عبد الله فاقرئه السلام و قل له: ان جعفر بن محمد يقول لكك: انظر ما بلغ به 
على عند رسول الله صلَى الله عليه و آله فالزمه» فان عليا (عليه السلام) انما بلغ ما بلغ به عند رسول الله صلى الله عليه و آله 
بصدق الحديث و اداء الأمانه)(؟) و غيرها. 


١1/94:ص‎ 


١-النساء:‏ /ه 


ع البقره: ونا 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 7 ص: ١٠ح‏ 


(وتشقر إلن جاب وقبول) 

اما افتقار الودبعه الى الايجاب و القبول فهو بيقتضى كونها عقدا. 

(و لا حصر فى الألفاظ الذَالّهِ عليها) 

كما هو شأن سائر العقود كما تقدم الكلام عن جمله منها لعدم دليل على لفظ خاصٌء بل كل لفظ يفهم المقصود . 
(و يكفى فى القبول الفعل) 

و كفايه الفعل ائما فيما إذا كان مفهما للقبول والًا فلا يكفى مجرّد أخذه ببده . 

واما دليل الاكتفاء بكل ما يدل عليهما و لو بالمعاطاه فلإطلاق دليل مشروعيتها بعد صدق عنوانها. 

و لو طرحها عنده أو أكرهه على قبضها لم تصر وديعه 

(و لو طرحها عنده أو أكرهه على قبضها لم تصر وديعه و مع الإكراه لا يجب حفظها) 


و ذلك لعدم صدق عنوان الوديعه - الموقوف على تحقق القبول - كى يجب التحفْظ عليه بعد وضوح ان أموال الغير لا يجب 
التحفظ عليها ابتداء. 


18٠١ ص:‎ 


أحكام الوديعه 

-١‏ (و لو قبل الوديعه وجب عليه الحفظ) بما هو المتعارف فى الحفظ لأمثالهاء و إذا لم يفعل ذلكك يكون مفرّطا. 

اما وجوب التحفظ على الوديعه بما هو المتعارف فى أمثالها فلاستبطان قبول الودعى الوديعه تعمّده بذلكك. 

على ان رد الامانه إلى أهلها واجبء و التحفظ المذكور مقدّمه له فيكون واجبا. 

دازو لاأفمان عليه اذا بالتفدى أو التفريط) 

و ذلك للحديث الصحيح عن النبى صلَى الله عليه و آله: «ليس لكك ان تتهم من قد ائتمنته و لا تأتمن الخائن و قد جربته)(1). 
و لصحيح الحلبئ» عن الضّ ادق (عليه السلام) «صاحب الوديعه و البضاعه مؤتمنان- الخبر»(5). وبه افتى الفقيه وزاد «و قال فى 
رجل استأجر أجيرا فأقعده على متاعه فسرق . قال: هو مؤتمن»020). 


١8١:ص‎ 


٠١ وسائل الشيعه *1: 719 الباب * من أحكام الوديعه الحديث‎ -١ 
١ح من معيشته.‎ ١١١ ؟- الكافى باب ضمان العاريه و الوديعه»‎ 
الفقيه فى أو وديعته‎ -* 


و صحيح الصفَار قال: اكتبت إلى أبى محمد (عليه السلام) رجل دفع إلى رجل وديعه فوضعها فى منزل جاره فضاعت فهل 
يجب عليه إذا خالف أمره و أخرجها من ملكه. فوقّع (عليه السلام) هو ضامن لها إن شاء الله(1). 


هذا وقول الوسائل هتاة«قال الكلين وقال فى ديت آخر: إذا كان مسلما عدلا» الدال على أنه قاله فى الودبعه فليس كذ لكك 
فإنّما قاله فى العاريه و أن بابه لهما و زاد بعد ما مرّ «و قال: إذا هلكت العاريه عند المستعير لم يضمنه إِلَّا أن يكون قد اشترط 
عليه» و قال فى حديث آخر: «إذا كان مسلما عدلا فليس عليه ضمان» فترى أنه مربوط بذيل الخبر فى العاريه لا صدره فى 
الود بعه. 


*- و لا يحق للودعى التصرف فى الوديعه لحرمه التصرف فى مال الغير ببدون إذنه» بل لا معنى للأذن فى التصرّف و الَّا كان 
المورد عاريه لا وديعه. 


ع يجب على الودعى ايصال الوديعه إلى صاحبها لو فسخ و ذلكك لوجوب رد الامانات إلى أهلها كما دل عليه قوله تعالى: [إِنَّ 
مر اع عم و مره هلا 5 3 
الله يَأمْركم أن ُوَدُوا الأعانات إنلا أمْ)20. 


ه- هذا (فلو أخذت منه قهرا فلا ضمان] لعدم كونه متعديا او مفرطا . 
هذا إِنَا أن الحليك قال: وإذا أسلمها بده يضمن و إن خاف اللق و لأشاهد له 
ص: 1١87١‏ 


-١‏ الكافى باب ضمان العاريه و الوديعه» ١١١‏ من معيشته» ح9 
؟- النساء: /ه 


(و لو تمكن من الدفع وجب) لوجوب حفظها عليه كما تقدم . 
(ما لم يؤد الى تحمل الضرر كالجرح و أخذ المال) 

لقاعده لا ضرر الداله على نفى الحكم الضررى . 

(نعم يجب عليه اليمين لو قنع بها الظالم فيؤدّى) 


لان اليمين مقدمه لوجوب حفظها عليه و الحفظ يتوقف على الحلف كاذبا و المفروض جوازه عند الضروره فيجب بوجوب 
منها: ما رواه أبو الصباح قال: و الله لقد قال لى جعفر بن محمد عليه السلام ان الله علم نبيه التنزيل و التأويل فعلمه رسول الله 
صلى الله عليه و آله عليا عليه السلام قال: و علمنا و الله ثم قال: ما صنعتم من شىء أو حلفتم من يمين فى تقيه فانتم منه فى 
سعه(١).‏ 

و منها: ما رواه زراره قال: قلت لأسبى جعفر عليه السلام: نمر بالمال على العشار فيطلبون منا أن نحلف لهم و يخلون سبيلنا و لا 


يرضون منا الا بذلكك, قال:فاحلف لهم فهو أحل «احلى خ ل» من التمر و الزبد2). 


1١/7: ص‎ 


١ك‏ الوسائل البات ١1‏ هن ابواب الأبماة الحذيف» ؟ 
ادالفين البصندر الحد يق ء 


و منها: ما رواه زراره قال: و قال أبو عبد الله عليه السلام: التقيه فى كل ضروره و صاحبها أعلم بها حين تنزل به(1). 


و منها: ما رواه الحلبى انه سأل أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يحلف لصاحب العشور يحرز «يجوز خ ل» بذلكك ماله قال: 
نعم (1). 


و منها: مرسله الصدوق قال: و قال الصادق عليه السلام اليمين على وجهين «الى أن قال: فأما الذى يؤجر عليها الرجل اذا حلف 
كاذبا و لم تلزمه الكفاره فهو أن يحلف الرجل فى خلاص امرئ مسلم أو خلاص ماله من متعد يتعدى عليه من لص أو غيره 
االعد يكال 


بطلان الوديعه بموت كل منهما و جنونه و إغمائه 
*-(و تبطل بموت كل منهما) 

لأنفاء العقلك اسوتيها أو مجرت الحلهما : 

(و جنونه) 

1١/15: ص‎ 

١‏ - نفس المصدر الحديث: /ا 


حيث ان الوديعه امانه عند الودعى و يجب عليه حفظها و حيث ان المجنون ليس عليه تكليف و لا يجب عليه الحفظ لا يصح 
اداغهه وان شغت قلت الا عزنت علق ابداعه الاثرالسدرفت قن الود بعة: 


(و إغمائه) 

عند المصنف و لا دليل عليه فان بطلانها بالإغماء غير معلوم و إن طال أيّاما . 
وحيث بطلت «فتبقى أمانه شرعيه) لعدم الموجب للضمان . 

حصيله البحث: 


و هى استناب فى الحفظ. و تفتقر إلى إيجاب و قبولٍ» و لا حصر فى الألفاظ الدَالّهِ عليهماء و يكفى فى القبول الفعل» و لو طرحها 
عنده كا سس وله ناذا مو سلرياو فلن ون تفلك لو العا قلي ل داف أو التفريط» ولا 
بحق للودعى التصرف فى الوديعه؛ و يجب على الودعى ايصال الوديعه إلى صاحبها لو فسخ, و لو أخذت منه قهراً فلا ضمان. و 
لو تمككن من الدّفع وجب ما لم يد إلى تحتل الشّرر الكثير كالحرج و أخخذ المال؛ نعم يجب عليه اليمين لو قنع بها الظالم 
وك والطل كيوك كل ينارو جو جلا إعيانة وايلن أبانة شرفي 


ص :186 


و لا يقبل قول الودعى فى ردها إلا يبينه 
(ولا يقبل قول الودعى فى ردها إلا ببينه) 
لانه مدع حيث ان اللاصل عدم الرد . 


و فى المختلف «قال فى المبسوط: لو ادّعى الردٌ كان القول قوله مع يمينه لأنّه أمينه و لا بذل له على حفظهاء بخلاف المرتهن 
لأنّه يمسكه على نفسه طلبا لمنفعه نفسه و هو بنفسه يأخذ الحقٌّ من رقبه الرّهن و المودع ممسكك على غير نفسه. حافظ لغيره من 


غير فائده» و فيه: كونه امينا لا يكون دليلا على صحه دعوى الرد و باقى استدلاله مجرد استحسان . 

و لو عين المودع موضعا للحفظ اقتصر المستودع عليه 

(و لو عين المودع موضعا للحفظ اقتصر المستودع عليه) 

والّا كان متعديا و جوّز المبسوط نقل المستودع له إلى موضع مثله فى الحفظ اختيارا. و هو كما ترى . 
(إنا أذ كاك تلنيا فيه كجقليا عه و لا هرداق عكة) اتوي عفظيا علية, 


(و تحفظ الوديعه بما جرت العاده به كالثوب و النقد فى الصندوق و الدابه فى الإصطبل و الشاه فى المراح) كلّ ذلكك بدلاله 
الخرق: 


ص :1882 


عدم صحه استيداع الطفل و المجنون 
(و لو استودع من طفل أو مجنون ضمن) 


لأنهما ليسا أهلا للإيداع حيث ان الوديعه امانه عند الودعى و يجب عليهما حفظها و حيث ان المجنون والصبى ليس عليهما 
تكليف ولا يجب عليهما الحفظ فلا يصح ايداعهما . 


(و يبرء بالرد الى وليهما) 
شأن باقى أموالهما لو حصلت بيده. 

وجوب إعاده الوديعه على المودع مع المطالبه 

1- (و يجب إعاده الوديعه على المودع مع المطالبه وان كان كافرا) 


. 
لأنْه من رد الأمانه و هو واجب حتّى بالنسبه إلى الفاجر و الكافر ما دام ليس غاصبا وذلكك لإطلاق قوله تعالى: [إِنَّ الله يَأمُرْكمْ 
. ممه هللا 5 
أنْ تُوَدُوا الأانات إلا أَمْي)00. 


والاحاديث بذلك متظافره ففى صحيح الحسين بن أبى العلاء» عن الصّادق (عليه السلام): إِنَّ الله تعالى لم يبعث نبا إِلَّا بصدق 
الحديث و أداء الأمانه إلى الْبرّ و الفاجر:(7). 


ص :/ا/١1‏ 


-١‏ النساء: /ه 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 7 ص: ١٠ح ١‏ 





و فى الحديث عن الامام الصادق (عليه السلام): «ادوا الامانه و لو إلى قاتل الحسين بن على عليهما السّلام)(1). 


هذا والتقييد بعدم كون صاحب الوديعه غاصبا فلان الواجب هو ردّ الامانه إلى أهلهاء و ذلكك لا يتحقق بالدفع إلى الغاصب بل 
فعل ذلكك موجب للضمان لأنه تعد على الامانه. 


(و يضم”' لو أهمل بعد المطالبه أو أودعها لغيره من غير ضروره أو سافر بها أو طرحها فى موضع تتعفن فيه أو تركك سقى الدّابه 
أو علفها مالا تصبر عليه عاده أو تركك نشر الثوب للريح أو انتفع أو مزجها) 


لأنْ كلّ ذلك إما تعد أو تفريط» و كل منهما موجب للضمان. 

و ليرد الوديعه إلى المالك أو و كيله 

(و ليرد الوديعه إلى المالكك أو وكيله) لانه كالاصيل . 

(فان تعذر فالحاكم الشرعى) لولايته كما تقدم فى كتاب البيع . 

واما تقييد المصنف لها بقوله: (عند الضروره إلى ردها) فلا شاهد له و يرده عموم ولايه الحاكم . 


ص :مم١‏ 


١١ من أحكام الوديعه الحديث‎ ١ الباب‎ 776 :١* وسائل الشيعه‎ -١ 


هذا وقال الحليئ: «إن مات المستودع و له ورثه و لم يتَفقوا على أحد فالأولى دفعها إلى الحاكم لأنّ الودعى لا يجوز له قسمتها؛ 
قلت: بل الاقوى لانه يجب رد المال الى مالكه واذا كان مشتركا ولم يكن الشركاء بعضهم وكيلا عن الاخر فالدفع اليهم كالدفع 
الى الاجنبى . 

حصيله البحث: 

لا يقبل قول الودعي فى رد الوديعه إِلَا ببنهِه و لو عيين موضعاً للحفظ اقتصر عليه إِلّا أن يخاف تلفها فيه فينقلها عنه و لا ضمان, و 
تحفظ الوديعه بما جرت العاده به» و لو استودع من طفلٍ أو مجنونٍ ضمن و يبرأ بالرَدْ إلى ولتهماء و تجب إعاده الوديعه على 
المودع؛ و لو كان كافراً و يضمن لو أهمل بعد المطالبه» أو أودعها من غير ضرورهٍ أو سافر بها كذلكك أو طرحها فى موضع 


تتعفّن فيه أو تركك سقى الدَابّه أو علفها مالا تصبر عليه عادء أو تركك نشر التُوب للرّيح أو انتفع بها أو مزجهاء و لتردّ إلى 
المالكك أو وكيله فإن تعذّر فالحاكم . 


و لو أنكر الوديعه حلف 


(و لو أنكر الوديعه حلف) منكرها لأصاله البراءه (و لو أقام) المالكك (بها بينه قبل حلفه ضمن) لأنه متعد بجحوده لها (إلَا أن 


يكون جوابه لا تستحق عندى شيئا و شبهه) 


1١894:صص‎ 


كقوله: ليس لكك عندى وديعه يلزمنى ردها ولا عوضهاء فلا يضمن بالإنكار» بل يكون كمدعى التلف يقبل قوله بيمينه أيضاء و 
لإمكان تلفها بغير تفريط فلا تكون مستحقه . 


القول قول الودعى فى القيمه 
(و القول قول الودعى فى القيمه لو فرط) 


لأصاله عدم الزياده عما يعترف به, و ذهب الشيخان و ابن زهره إلى أن القول قول المالك. و أنكره الحلي على الشَّيِخْ و جعله 
روايه كما أن الحلبئ أيضاً قال به روايه لكن لم نقف على روايه فيه«(0)» و يمكن أن يكون مستند الشيخين أنه خرج بالتفريط 
عن الأمانه» و يضعف ان قبول قول الودعى ليس مبنيا على أنه أمين حتى يقبل قوله حين كونه أمينا و لم يفرط فى الأمانه» و لا 
يقبل قوله عند خروجه عن الأمانه بسبب التفريط» بل إنما يقبل قوله لكونه منكرا للزياده. 


إذا مات المودع سلمها الى وارثه أو الى من يقوم مقامه 


(و إذا مات المودع سلمها الى وارثه أو الى من يقوم مقامه و لو سلمها الى البعض ضمن) للباقين بنسبه حصتهم لأنّه سلّم مال 
شخص إلى غيره بغير إذنه. 


(و لا يبرء بإعادتها إلى الحرز لو تعدى أو فرط) 
ص:١91١‏ 


أن الدليل على أميتيته ما دام لم يتعدٌ و لم يفرّط. 
قبول قوله بيمينه فى الرد 
(و يقبل قوله بيمينه فى الرد) 


الى الحرز و لكن الفقيه بعد نقل صحيح إسحاق بن عتمار فى اختلافهما فى كون المال وديعه أو قرضا قال: «مضى مشايخنا على 
أن قول المودّع مقبول فإنّه مؤتمن و لا يمين عليه)(1) و أفتى فى المقنع بعدم اليمين عليه إذا ادّعى السرقه و الضياعء و قال: و 
سئل الصادق (عليه السلام) عن المودع هل يقبل قوله إذا كان غير ثقه؟ قال: نعم). 


و فى النهايه «و لا يمين على المودع بل قوله مقبول فإن ادّعى المستودع أن المودع قد فرّط أو ضّع» كان عليه البينه» فإن لم يكن 
معه بينه كان على المودع يمين». 


وق اوسيل وو إذا قسى مر عتنده الرديعة اكوا فقول يقير مين ها لم يور ند مخيا إن :اتن اطلية التقريطة برق حير يله 
لزمه اليمين إن لم يفرّط). 


و بالجمله فى ادّعائه السرقه و التلف أفتى الصدوق و ابن حمزه بعدم اليمين و أفتى الشيخ فى النهايه باليمين عليه إذا ادّعى عليه 
التفريط و التعدّىء و مثله ابن زهره» و قال الإسكافيىّ و الحلبيئ باليمين عليه إذا ادّعى الضياع و التلف . 


١9١:ص‎ 


ا الففيك قن تمن لبان انع 


أقول: مقتضى القاعده فى القضاء ان اليمين على من انكر كما ثبت ذلكك عن الرسول الاكرم (ص) فالحكم بعدم اليمين مخالف 
للسنه القطعيه. 


حكم الاختلاف فى الدّين و الوديعه 

هذا: و لم يذكر المصئّف حكم الاختلاف فى الدّين و الوديعه؛ فلو اختلفا فيه فالمقدّم قول المالك» كما فى صحيح إسحاق بن 
عتّرار» عن الصَادق (عليه السلام) «فى رجل قال لرجل: لى عليكك ألف درهمء فقال الرجل: لا و لكنّها وديعه» فقال أبو عبد الله 
(عليه السلام): القول قول صاحب المال مع يمينه)(1١).‏ 


وصحيحه الادخر أيضا سألت أبا الحسن (عليه السلام) «عن رجل استودع رجلا ألف درهم فضاعت فقال الرّجل كانت عندى 
وديعه و قال الآخر: إِنّما كانت عليكك قرضا قال: المال لازم له إلا أن يقيم البئنه أنّها كانت وديعه)(1) و العمل عليهما و تشكيكك 


8- و من احكام الوديعه ان عقدها جائز من الطرفين الا اذا كان مؤجلا بأجل معلوم فانه يلزم الوفاء آنذاككء ولا تنفسخ الوديعه 
مع الفسخ . 


١97:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 718 ح” و رواه التتهذيب فى 5" من أخبار رهونه. 
؟١-‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: 79ح و رواه التهذيب فى أوّل وديعته عنه مثله. و لكن رواه الفقيه فى © من أخبار 
وديعته» عنه عن الضّ ادق (عليه السلام) مع اختلا.ف فى اللفظ ففيه «فقال له الرّجل: إِنْما كانت عليكك قرضاء و قال الآخر إِنْما 


كانت وديعه). 


اما ان عقد الوديعه جائر مع عدم الشرط فذلك واضح بلحاظ المودع لأنه من ناحيته لا يعدو الاذن فى حفظ ماله و للآذن حق 
التراجع عن اذنه متى شاء وكذلكك من جهه الودعى فلا يحتمل لزومها عليه كما عليه سيره العقلاء و المتشرعه و الَّا للزمت عليه 
مدى العمر و لا يقول به احد. 


واما مع الشرط فلا وجه لجواز تراجع الودعى قبل انتهاء الاجل ما دام العقد قد حدّد به و ذلكك لما تقدم من ان قوله تعالى 
[اوفوا بالعقود) دال على وجوب الوفاء بما تضمنه العقد و اما دعوى التسالم على عدم وجوب الوفاء كما قال صاحب الجواهر: 
«و هو- التسالم- الحيجه فى تخصيص الآيه و غيرها من أدله اللزوم)(1). ففيه: ان المسأله غير معنونه فى كتب المتقدمين فكيف 
حصل فيها التسالم كما و ان كبرى التسالم غير منقحه فى علم الاصول فهل المراد منه الشهره او ما فوقها كما ذكر السيد الخوئى 
وكلاهما من سنخ الشهره الفتوائيه والمعروف بين المعاصرين عدم حجيتها فكيف يستدلون بالتسالم؟ 


و اما عدم تحقق الفسخ مع مخالفه الشرط فلان العموم السابق ناظر الى الأثر الوضعى كما هو ناظر الى الحكم التكليفى لان الآيه 
المباركه ظاهره فى امضاء العقود . 


1١97 ص:‎ 


٠١8 جواهر الكلام /1؟:‎ -١ 


حكم فسخها 


ولو فسخ الودعى فى موارد جوازه لزمه ايصال المال إلى صاحبه فوراء و إذا لم يفعل ذلكك من دون عذر شرعى و تلف يكون 
ضامنا لصدق التفريط فى أمر الوديعه بعد خروج يده عن كونها امانيه لانتفاء العقد بالفسخ . 


9- ومن أحسٌ بامارات الموت يلزمه ايصال الوديعه إلى صاحبها أو وكيله» و إذا لم يمكنه ذلكك يلزمه الايصاء بها و العمل بما 
يضمن به وصولها إلى صاحبها بعده و ذلكك لانه مقتضى التحفظ الواجب فى أمر الامانه» و من دونه يصدق التفريط. 


-٠‏ هذا و تنقسم الامانه الى قسمين: مالكيه و شرعيه؛ و الحكم فى كليهما واحد. 


وانقسامها إلى مالكيه و شرعيه واضح إذ المودع تاره هو المالك فتكون الامانه مالكيه» و اخرى هو الشارع فتكون شرعيه؛ كما 
فى باب اللقطه. حيث اذن الشارع بالالتقاط و التحفظ على المال كأمانه. 


و اما وحده حكم القسمين فلانه بعد صدق عنوان الامانه فى كليهما ينبغى تطبيق جميع أحكامه عليهما. 
حصيله البحث: 


لو أنكر الوديعه حلفء و لو أقام بها بتِنهَ قبل حلفه ضمن إلا أن يكون جوابه: لا يستحقٌّ عندى شيئاًء و شبهه و القول قول الودعيّ 
فى القيمه لو فرط و إذا مات المودع سلّمها إلى وارثه أو إلى من يقوم مقامه و لو سلّمها إلى البعض ضمن 


١95: ص‎ 


للباقى, و لا يبرأ بإعادتها إلى الحرز لو تعدّى أو فرّط و يقبل قوله بيمينه فى الرّدّ. و لو اختلفا فى الدّين و الوديعه؛ فالمقدّم قول 
المالكك, و عقد الوديعه جائز من الطرفين انا اذا كان مؤجلا بأجل معلوم فانه يلزم الوفاء به و لا تنفسخ الوديعه مع الفسخ . و لو 
فسخ الودعى فى موارد جوازه لزمه ايصال المال إلى صاحبه فوراء و إذا لم يفعل ذلكك من دون عذر شرعى و تلف يكون ضامنا 
وو من أحسٌ بامارات الموت يلزمه ايصال الوديعه إلى صاحبها أو وكيله و إذا لم يمكنه ذلكك يلزمه الايصاء بها و العمل بما 
يضمن به وصولها إلى صاحبها بعده , هذا و تنقسم الامانه الى قسمين: مالكيه و شرعيه؛ و الحكم فى كليهما واحد . 


(كتاب العاريه) 
اشاره 
حقيقه العاريه: «العاريه عقد تتضمن تسليط شخص غيره على عين للانتفاع بها مجانا». 


أقول: جواز الانتفاع بملكك الغير يتحقق تاره من خلال اذن الشخص بالتصرف فى ملكه. و هو بهذا اللحاظ عاريه معاطاتيه حيث 
حصل فيها القبول من الطرف الثانى بفعله» و اخرى من خلال العاريه القبول الحاصل بالالفاظ المفهمه. 


و فرق العاريه عن الاجاره ان الثانيه تمليك للمنفعه بعوض و الاولى تمليكك للانتفاع مجانا. 


١16:ص‎ 


و مشروعيه العاريه من واضحات الفقه» و تدل على مشروعيتها سيره العقلاء و المتشرعه و الروايات الكثيره» كصحيح أبى بصير 
عن أبى عبد الله (عليه السلام): «بعث رسول الله صلى الله عليه و آله إلى صفوان بن اميه فاستعار منه سبعين درعا باطراقها 
(باطرافها) فقال: أ غصبا ياامحفد؟ فقال النين صلى الله عليه و آله بل غاريه مضموته3 11و غيرة: 


و هى جائزه من الطرفين الا اذا كانت الى مده معينه و ذلكك لانها ترجع إلى الاذن فى التصرفء و للآذن التراجع عن اذنه متى 


أحب . 
و اما انه مع اشتراط عدم الفسخ مده معينه لا يجوز فسخها تكليفا و لا تنفسخ اذا فسخ فلما تقدم عند البحث عن الوديعه. 


نعم مع اشتراط عدم الفسخ يحرم فسخها تكليفا لعموم المؤمنين لا وضعا لان الشرط خارج عن العقد فلو فسخ صح الفسخ و ان 
فعل حراما . 


ثم لا يخفى توقف العاريه على الايجاب و القبول لكونها عقدا (و لا حصر أيضا فى ألفاظها) بل تتحقق بكل ما يدل عليها و لو 
بالمعاطاه تمسكاً باطلاق دليل شرعيتها بعد فرض صدق عنوانها. 


حصيله البحث: 
ص:98١1‏ 


١ من أحكام العاريه الحديث‎ ١ الباب‎ 778 :١* وسائل الشيعه‎ -١ 


تتحقق العاريه بكل ما يدل عليها و لا حصر أيضا فى ألفاظها و هى جائزه من الطرفين الا اذا كانت الى مده معينه نعم مع اشتراط 
عدم الفسخ يحرم فسخها تكليفا لا وضعا فلو فسخ صح الفسخ و ان فعل حراما . 


شرائط المعير 

(و يشترط كون المعير كاملا جائز التصدّف) 

بالبلوغ والعقل والرشد كما هو شأن العقود و الّا كان محجورا عليه كما تقدم فى كتاب الحجر . 
(و تجوز اعاره الصبى بإذن الولى) 


كما يجوز باقى معاملا-ته بإذن الوليّ» لكن لو كان الصبىئ يتيما فلا يجوز للوليّ نفسه إعاره مال اليتيم لأنْ العاريه فى معرض 
التلف. و الانتقاص بناءً على اشتراط المصلحه او عدم المفسده فى افعال الولى لكن الاقوى الجواز لعدم اشتراطهما وتحقيقه فى 
العنوان الاتى . 


هل يشترط فى تصرف الولى المصلحه أو يكفى عدم المفسده أم لا؟ 


وهل يشترط فى تصرف الولى المصلحه أو يكفى عدم المفسده أم لا يعتبر شى ء منهما؟ قال بالأول الشيخ حيث قال: و من يلى 
أمر الصغير و المجنون خمسه: الأب و الجدّء و وصيّ الأب و الجدّء و الحاكم, و من يأمره؛ ثم قال: و كل 


١917: ص‎ 


هؤلاء الخمسه لا يصمح تصرّفهم إِنَا على وجه الاحتياط و الحظ للصغير؛ لأنّهم إِنّما نُصبوا لذلكء فإذا تصرّف فيه على وجهٍ لا 
حل فيلا كاك باطلاة لأنه لكف ما تصن التالزكق انتي, 


و ذهب الشيخ الأنصارى إلى الثانى وحكى الثالث عن بعضهم وهو الاقوى . 


وقد استدلٌ الشيخ الاعظم لعدم اشتراط المصلحه وعدم المفسده باطلاق ما ورد من ١‏ أنت ومالكك لأبيكك » كما فى روايه سعد 
بق سار لكك و أثه ماله لأيد: كما فى النبوئ المشهور(؛ و صحيحه ابن مسلم: «أنَّ الوالد يأخذ من مال ولده ما شاء:(5)؛ و ما 
فى العلا عن يفيف يق نان عن الرقا اراتك اللمغله هن أن عله تخليل مال الزلف لوالية» أن الرلةموهؤب للزالد فى قرله 
تعالى (َيَوَبُ لمن باغ إنأناًوَبَهبُ لمن باه الذّكُو )20:09 ومن الظاهر أن تصرّفات الإنسان فى مال نفسه لاد تشترط 
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بالمصلحه أو عدم المفسده بل هى صحيحه ونافذه مطلقا. 
ص:918١‏ 


٠٠١ :5 المبسوط‎ -١ 

1- الوسائل :١7‏ 158 الباب 8/, من أبواب ما يكتسب به الحديث 5 

- الوسائل :١7‏ 198» الباب 8/ا من أبواب ما يكتسب بهء الحديث ١‏ و” 

# الوسائل 33:215 1ه لباب لاعن نوراب ها تكسب بف الخديك الأول 

ه- علل الشرائع: 87 الباب ”007 و عنه الوسائل 211:١7‏ الباب 8, من أبواب ما يكتسب بهء الحديث 4 و الآيه من سوره 
الشورى: 694. 

#- كتاب المكاسب (للشيخ الأنصارى؛ ط - الحديثه)؛ ج * ص: /الاه 


و فيه: أنْ هذه الأخبار بأجمعها أجنبيه عن الولايه ولا دلاله لها على اشتراطها أو عدم اشتراطها بشىء وتوضيح ذلكك: أن المراد 
من قوله عليه السلام «أنت ومالكك لأبيك» ليس هو الملكك قطعاً إذ لا معنى لأن يكون الولد ملكاً لوالده» وإلآ فيصير كالعبد ولا 
يتملك شيئاً نعم لو لم تشتمل الروايه على لفظه أنت لكان احتمال الملكك ممكناً إلا لُك عرفت أن الروايه مشتمله على لفظه 
أنت» ومعه لا يبقى مجال لهذا الاحتمال» هذا. 


مضافاً إلى أن ذلكك ينافى ما ورد من أن الولى أعنى الأب والجد يجوز أن يقترض من مال الولد(١)‏ أو أنه يقوّم جاريه الابن 
على نفسه(؟) إذ لو كان الولد وماله ملكاً لهما فلا يحتاج إلى الاقتراض بل هو ماله» كما لا يكون حينئذ معنى لتقويم الجاريه و 
لعله ظاهر فاحتمال إراده الملكك مقطوع الفساد . 


كما أن المراة متها لبس هو الولليه بمعق انق و مالك تحت تصداق أببكك و ذلك لأن بعفيها ورد فى الكبير كالرواب 173 
المتضئّنه لشكايه الولد إلى النبى صِلَى الله عليه وآله من أبيه وما ورد فى تزويج الجد للبنت معلّلا بأنّ البنت و أباها للجد ومن 
المعلوم أن الكبير لا معنى للولايه عليه فهذا الاحتمال أيضاً مندفع . 


و أمرا احتمال إراده الملكك تنزيلا بمعنى أنّ الولد وماله وإن لم يكونا مملوكين للأب حقيقه إلا أنّهما فى حكم الملكك بالنسبه 
إليه» فهو أيضاً مندفع بأنّ ذلكك ينافى 


1١919:ص‎ 


-١‏ الوسائل :١7‏ 78 / أبواب ما يكتسب به ب8/احع 
؟- الوسائل :١7‏ 787 / أبواب ما يكتسب به ب18 ح” 
*- الوسائل 17: 388 / أبواب ما يكتسب به ب7/8 ح/ 


الاقتراض من مال الولد وتقويم جاريته على نفسه لأنّ الإنسان لا يقترض من مال نفسه ولا يقوّم ماله على نفسه . 


و أمّا احتمال إراده الانتفاع بمال الولد ونفسه بمعنى أن الوالد يجوز له الانتفاع من الولد وماله» فهو وإن كان صحيحاً فى حدّ 
نفسه إلا أنه لا دلاله فيه على الولايه لأنّ جواز الانتفاع أمر غير الولايه على الولد كما هو ظاهر . 


فتحصّل: أن هذه الأخبار لا دلاله فيها على الولايه ولا على تقييدها واشتراطها بشىء . 


و التحقيق فى معنى الحديث أن يقال: إنه ناظر إلى أمر أخلاقى ناشئ من الأمر التكوينى, وذلكك الأمر التكوينى هو أنّ الله تعالى 
قد وهب الولد لوالده كما هو مقتضى قوله تعالى (يَهَبُ لِمَنْ يَشَاءُ إَِانا ايك لع يناه إل كو ادير ورعريدي ند ون ا 
لوالده كما ورد فى عدّه روايات(1) سثئل فيها عن وجه حليه مال الولد لوالده دون العكس فأجابه عليه السلام أن الولد موهوب 
إلهى للب ومقتضى الهديه فى مقابل المشاق التى احتملها الأب وتوشل إلى الله تعالى فى طلب الولد أن لا يمنعه الولد عن 
التصرف فيه وفى ماله؛ فلا علاقه لتلكك الروايات بالولايه كما لا يخفى . 


و استدل أيضاً على عدم اعتبار شىء من الأمرين فى ولايتهما باطلاق ما دل على ولايه الأب والجدّ على تزويج البنت وتقديم 
تزويج الجد على تزويج الأب فيما إذا زوّجا البنت من شخصين فى زمان واحد معلّلا بأنّ الأب وماله للجدّء فولايه 


7١: ض‎ 


االشورى اع وع 
-١‏ الوسائل :١7‏ 78# / أبواب ما يكتسب به؛ ب7/8 ح8 


الجدّ أقوى من ولايه الأب فى النكاحكما فى موثق عبيد بن زراره قال: قلت لابى عبد الله (عليه السلام) ١‏ الجاريه يريد ابوها ان 
يزوجها من رجل و يريد جدها تزويجها من رجل فقال:« الجد أولى بذلكك ما لم يكن مضاراً ان لم يكن الاب زوجها قبله و 


و فيه: انهمعارض بموثق الفضل بن عبد الملكك عن الصادق (عليه السلام) : قال: ان الجد اذا زوج ابنه ابنه و كان ابوها حياً و 
كاة الجد عر يا عاق قلنا: فان هري ان الجار هوق وبهوى الحد قرض و سناسواء فى العدل و الرفا قال واب الك أن 


ترضى بقول الجد)(1١)‏ و هو صريح انها لا ينفذ امره فيها من دون رضاها . 


أقول: و يشهد لذلكك أيضاً صحيح محمد بن مسلم عن احدهما (عليه السلام) قال اذا زوّج الرجل ابنه ابنه فهو جائز على ابنه 
50١‏ فان الظاهر منه ان الجد امره على ولده نافذ لا على اولاد اولاده كما تقدم تفصيل ذلك فى كتاب البيع0). 


فالحاصل: أنْ هذه الأخبار لا يستفاد منها عدم اشتراط التصرّف بالمصلحه و عدم المفسده. وقد يقال: أنها على تقد يي إطلاقها 
ودلالتها على عدم الاشتراط نقيدها بصحيحه أبى حمزه الثمالى عن أبى جعفر عليه السلام: «قال: قال يشوك الله صل اللفاعلية و 
آله لرجل: أنت و مالك لأبيككء ثم قال: لا نحبٌ أن يأخذ من مال ابنه 


٠١١:ص‎ 


5 وسائل ا لشيعه» ج ث3 ص:‎ -١ 
١-4 وسائل الشيعه» ج 3 ص:‎ -" 


"- الدرر الفقهيه ج ٠١‏ ص 7/8 


إلا ما يحتاج إليه ممما لا بدّ منه؛ إِنَّ الله لا يْحِبٌ الْمَلَادَ»(1) فإِنٌ الاستشهاد بالآيه يدل على إراده الحرمه من عدم الحبٌ دون 
الكراهف :و أنه لا يجوز له التصةف نما فيه مفسده للطفل .قهبداله غلى فيد التصرق: قفن مال الآرق بصوره الحاجه مذئله يقوله 
تعالى روات لخدت النسان فزن منفاف أن الله يعن الفسناة لا أنه > رهم اذ لامش لكزاهه اساي شكرو هده اديه ليله 
على حرمه التصرف من دون مصلحه أو مع وجود المفسده فيكون موجباً لتقيبد هذه الأخبار المتقدّمه على تقدير إطلاقها 
ودلالتها على عدم الاشتراط . 


و فيه: ان الصحيحه اجنبيه بالمره عن ما نحن فيه من ولايه الاب على اموال صغيره بل هى وارده فى الأخذ من مال ابنه مما يحتاج 
إليه ممّا لا بدّ منه حسب منطوقها وان كان ابنه بالغا كما هو موردها من خطاب النبى (صلى الله عليه و آله) له انت..الخ . 


ثم إِنْهم استدلُوا على اشتراط المصلحه فى الولايه بوجوه: 


الأول أن نفس جعل الولا-يه فى حقّ الصغير والمجنون وغيرهما يقتضى اشتراطها بالمصلحه. لأنّ معناه أن يباشر الولى أمور 
المولى عليه لأجل أن يعود نفعها إلى ذلك المولّى عليه بأن يبيع داره لأجل مصلحته ويشترى له شيئاً لدفع مفسدته. لا أن تجعل 
الولا.يه للتصرف فى مال المولى عليه بلا مصلحه وصرفه فيما لا ينبغى له» وكيف كان فالحكمه فى جعل الولايه هى مصلحه 
الطفل والمولّى عليه وإلآ 


7١ ص:7‎ 


.7١ه الباب 78 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث ؟» و الآيه من سوره البقره:‎ 140 :١7 الوسائل‎ -١ 


كرون أصل تشريعها لغرأء فجقاضى ننس اجغل الولايه أن يرافى مضلحه المولى غلنهة ولعل ذلكك ظاهر , 


وفيه: أنه مجرد استحسان ويبتنى على ان جعل الولا-يه كان بالاضافه إلى مصالحه فقطء وهو اول الكلا-م ولعله كان جعلها 
بملا-حظه كل واحد من الطرفين اولأجل احترام الولى» لأنّ المولّى عليه موهوب له كما ورد فى الأخبار من أن الولد هبه لأبي 
فإنّما جعل الولايه له حفظاً لاحترامه ومصالحه ولأجل التصرّف فى مال المولّى عليه وحفظه. فلا يقتضى جعل الولايه للأب مثلا 
رعايه مصالح المولّى عليه فى جميع التصرّفات؛ ولا-وجه لتقييد أدلتها مع أنّها مطلقه فى مقام الاثبات؛ بل ثبت أن الولى له أن 
أكل من مال الطفل عند الحاجه إليه وإن كان ذلك على خلاف مصلحه الصغيرء وذلكك لأنّ نفقه الوالدين على الولد عند 
الأعسار كما أن ثفقه الولد على الأبوين . 


الوجه الثانى: الاجماع على اشتراط الولايه بالمصلحه فى التصرف ففى مفتاح الكرامه(١)‏ استظهر الإجماع تبعا لشيخه فى شرح 
القواعد(؟) على إناطه جواز تصدّف الوليّ بالمصلحه. و قال الحلىٌ فى السرائر: لا يجوز للوليّ التصرّف فى مال الطفل 


"١7: ص‎ 


-١‏ مفتاح الكرامه 5: 21117 و فيه: و هذا الحكم إجماعى على الظاهر. 
”- حاشيه القواعد (مخطوط): الورقه 7١‏ ذيل قول العلامه: مع المصلحه للمولى عليه و فيه: و ظاهرهم الإجماع على ذلكك. 


إلَا بما يكون فيه صلاح المال و يعود نفعه إلى الطفل» دون المتصرّف فيه و هذا الذى يقتضيه أصول المذهب(1). انتهى. 


وقد حكى عن ال لشهيد فى حواشى القواعد: أن قطب الدين نقل عن العلامه: أنّهِ لو باع الول بدون ثمن المثلء لِمَ لا يُنزّل منزله 
الإتلاف بالا-قتراض؟ لأنَا قائلون بجواز اقتراض ماله و هو يستلزم جواز إتلاغه» قال: و توقف زاعماً أنّه لا يقدر على مخالفه 
الأضحات77). 


وعلافية أن المحض | منغ مناضف] : .والمتر لومفه انين عه على واكنديية المتاقرية عقاف إلى كت ب البيقالف فى السسالدة 
وقد ذهب بعضهم إلى عدم اعتبار شىء من المصلحه وعدم المفسده . 


الوجه الثالث: قوله تعالى (وَلا تَفربُوا مَالَ اتيم إلا بالّيَى هِى أَحْسَنٌ)(*)والأحسن إِنّما يتحقّق بالمصلحه فإن قلنا إن اليتيم عباره 
عه كخصوضي ند مات أي قا تسل الكنه الأب كما عو ظاه وتتتمل البحك فقط عرد فقدان الأب قاذ قرع قرا الولايه فى 
الجد بالمصلحه فنثبته فى ولايه الأب بطريق أولىء لأنْ ولايه الجد أقوى من ولايه الأب عند المزاحمه. فإذا ثبت أمر فى القوى 
فيثبت فى الضعيف بالأولويه . 


”١5:ص‎ 
661١ :١ رئارسلا-١‎ 


7117/ :© حكاه السئد العاملى فى مفتاح الكرامه‎ -١ 
١57 :2 الأنعام‎ 


و فيه: ان الآ-يه تختص باليتيم - لو تمت دلاله الآيه المباركه- ولا يمكن التعدى عنه مضافا الى ما تقدم من الاشكال فى ولايه 
الجد و اقوائيتها . 


و اما دلاله الآيه المباركه فالظاهر عدم دلالتها لأنها نظير قوله تعالى (ل كا كلوا أَمْوَالَكم بَيتَكم بِالْباطِل)(1) و ليس مفادها غير مفاد 
هذه الآلية الساركة» ومعتى القربه يقتلق باععلكق النراره قنيما إذا ايف إلى قعل من الأفعال كما إذا قبل له تقريوا مرق 
قرب لتقن | تقار الر نا رمدي تنكم انبا للاعقمله روتكيه و اذا أضنته ال ع هع الاسانى كناش ول عاك لا 
تَقْرَبُوا مَرِالَ الْتِيم1(1) أو لا تقرب المزمار وآلاست الغناء فمعناه أن لا تجعله تحت يدك و لا تملكه بالأكل و التصرف فيه 
والظاهر أنّ اليتيم فى الآيه إنّما ذكر من أجل أنَّ اغالب أَنّهم يتقرّبون من أموال اليتامى و يأخذونها لعدم تمكن اليتيم من الدفع 


ثم إن الباء فى قوله تعالى لاما )سمه كساف قزل تجالى إل تا كرا أمْوَالَكمْ بتكم بالَْاطِل] و قد حذف متعلقها وهو 
الطريقه الرسشطى كما قعية لقان التوهيو لاولاة يراد ن التقون الأسييي :قيض الآند لا عا كلراى ل تقريوا أموال البعاضى إلا 
بالطريقه الوسطى وهى طريقه الإسلام فهو الظاهر من الآيه» بمعنى أنه لا تأكلوها إلا بمجوّز شرعى الذى هو الطريقه الإسلاميه 
فمساق الآبه مساق قوله تعالى (لآ تَأكلوا أمْوَالَكم بَيتَكم بِالْبَاطِل) وعليه فالآيه أجنبيه عن 


7٠١6: ص‎ 


١-النساء‏ ©: ١9‏ 
- الأنعام ع: اما 


الولايه بالكليه. وذلكك لأنّ التصرّف فى مال اليتيم بالبيع ونحوه ليس تقرّباً لأنّ معنى التقرّب هو الأكل والتملكك لا البيع والشراء 
وأمثالهماء والنهى فى المقام تكليفى قد تعلق بالتقرّب بالمعنى المذكور ولا علاقه له بالحكم الوضعى من الصحه والفساد أبدا 
وعلى تقدير أن النهى أعمّ من التكليفى والوضعى أيضاً فقد عرفت أن التقرّب لا يشمل أمثال التصرّف بالبيع ونحوه ولعلّه ظاهر, 
وغليه:الأخان الواردة فى ولاب الأت والجل الدالدكقى بللا مثيه 


و الحاصل عدم الدليل على اشتراط المصلحه و لا عدم المفسده فى ولايه الولى . 


بقى الكلام فى أن المصلحه أو عدم المفسده بناءَ على اعتبارهما فى ولايه الأب و الجدّ هل الاعتبار بوجودهما الواقعى أو المعتبر 
فيهما هو المصلحه أو عدم المفسده بوجودهما الاحرازىء و تظهر الثمره فيما إذا تصرّف فى مال الصغير بقصد المصلحه و عدم 
المفسده فظهر أنه كان فاسداً فى الواقع» أو أنه تصرّف فيه بقصد الافساد ثم ظهر أنه على وفق مصلحه الطفل فهل يحكم بالصححه 
أو بالفساد ؟ الصحيح هو الاول وهو الاعتبار بوجودهما الواقعى لكون الحكم معلق على ما هو الواقع كما هو ظاهر الدليل. 


اشتراط كون العين مما يصح الانتفاع بها 


٠١8: ص‎ 


وذلك لالنه بدون بقاء العين لا يمكن تمليكك الانتفاع , نعم يكفى فى المعير ان يكون مالكا للمنفعه وذلكك لان التسليط على 
الانتفاع لا يتوقف على ملكيه العين بل تكفى فيه ملكيه المنفعه ما دام لم يشترط استيفاؤها بالمباشره. 


هذا و قل سكت من الغاريه الميحه ون الثاه السعازة للخل الا أن يقال: إن الاسحاره الماهى فن الناء لا فى الليةة والنها 


واإة كاعها إلا أن اعرف عد مششعه.., 


أقول: الصحيح أن المنحه عنوان مستقلٌ غير عنوان العاريه فلا علاقه لاحدهما بالخر وهى - كما يفهم من اسمها - نوع من 
الهديه . 


و للمالك الرجوع فيها متى شاء 
(و للمالك الرجوع فيها متى شاء) لانها عقد جائز . 
(انَا فى الإعاره للدفن بعد الطم) 


أقول: لا معنى لأصل الإعاره للدّفن لأنَّ لازم العاريه الرّدٌ و لا يجوز النبش و إِنّما هو إجازه للدّفن فى أرضه و معلوم أنْ من دفن 
يبقى فى مدفنه و الأصل فى ما ذكره المبسوطء و مثله ما لو أعاره لوحا رقع به سفينته فى لجج البحر فلا رجوع له إلى أن يمكنه 
الخروج إلى الشاطى ء أو إصلاحها فان العاريه فى مثله نما تكون إلى موضع يمكنه الخروج أو الإصلاح. و الَا صار المعير سببا 
لوقوع الغير فى 


7١17: ص‎ 


الهلكه كما و ان الاستعاره للرّهن أيضا ليس بعاريه بل رهن مال الغير بإذنه كبيعه كذلكك . 
وهى أمانه لا تضمن إلا بالتعدى أو التفريط 
(و هى أمانه لا تضمن إِلَا بالتعدى أو التفريط) 


كما هو مقتضى قاعده عدم ضمان الامين, مضافا إلى الروايات الخاصهء كصحيحه الحلبى عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): «... إذا 
هلكت العاريه عند المستعير لم يضمنه الا ان يكون اشترط عليه)(١).‏ 


و كصحيح الحلبيئ» عن الصَادق (عليه السلام) «ليس على مستعير عاريه ضمانء و صاحب العاريه و الودبعه مؤتمن)12). 

و صحيح محمد بن قيسء عنه (عليه السلام): «قضى أمير المؤمنين (عليه السلام) فى رجل أعار جاريه فهلكت من عنده و لم 
يبغها غائله فقضى أن لا يغرمها المعار- الخبر»(”). 

و صحيح ابن سنان» عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن العاريه» فقال لا غرم على مستعير عاريه إذا هلكت إذا كان مأمونا/0). 


7١/8: ص‎ 


١ من أحكام العاريه الحديث‎ ١ الباب‎ 778 :١* وسائل الشيعه‎ -١ 
التهذيب (فى أوَّل عاريته)‎ -" 

9 التّهذيب (فى “عاريته) 

ع- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 79”اح م 


واما خبر وهبء عن جعفرء عن أبيه عليهما السّد.لام أَنْ علا (عليه السلام) قال: «من استعار عبدا مملوكا لقوم فعيب فهو ضامن و 
من استعار حرا صغيرا فعيب فهو ضامن(١)‏ الدال على الضمان والمراد بوهب أبو البخترى الضعيف و لعله اليه استند الاسكافيّ 
فى فتماق الحبواف و جميلة الانقهار على التعد يقر إذن المالكف والشريط وهوواة كان حياف كرفا الات كاهد عل 
مردوديه الخبر و يردّه ما تقدم من النصوص كصحيح محمّد بن قيس . 


و إذا استعار أرضا غرس أو زرع أو بنى 

(و إذا استعار أرضا غرس أو زرع أو بنى) 

مخيراً بين هذه الثلاثه ان لم يكن هناكك انصراف, و أمَا تخبيره فلأنّه استعارها للانتفاع و لم يعن له جهه . 
و لو عيّن له جهه لم يتجاوزها 

(و لوعتين له جهه لم يتجاوزها) لانه لايحل مال امرئ الَّا عن طيب نفسه. 

(و يجوز له بيع غروسه و أبنيته و لو على غير المالكك) 


”١95:ص‎ 


-١‏ التهذيب (فى ١١‏ عاريته) 


كما هو مقتضى قاعده الناس مسلطون على اموالهم. لكن قال الشيخ فى المبسوط: «الأقوى أنّه ليس له بيعها على غيره لعدم 
إمكان التسليم» و هو صحيح ان كان لايمكن التسليم لكن بما تراضيا من القيمه او قيمه المثل بدليل قاعده نفى الضرر. 


ولابأس بنقل كلامه فلا يخلو من فائده فقال «إذا أذن له فى الغرس و لم يعن مدّه فغرس كان للمالكك المطالبه بالقلع إذا دفع 
الأرش بأن يغرم له ما ينقص فتقوّم قائمه و مقلوعه و يغرم ما بين القيمتين و إن قال المعير: أنا أغرم لكك قيمتهاء أجبر على قبضها 
لأنّه لا ضرر عليه فيه» و لو قال المستعير: أنا أضمن قيمه الأرض لم يكن له ذلككء و للغارس بيعها على المالككء و الأقوى أنه 
ليس له بيعها على غيره لعدم إمكان التسليم؛ و لو أذن له فى الزّرع فزرع ليس له المطالبه بقلعه قبل إدراكه و إن دفع الأرشء لأنَّ 
له وقتا يتتهى إليه) و تبعه الحلىّ فى الزّرع» ونقول فى الغرس أيضا القلع يمكن أن يؤدّى إلى هلاكك الشجر. 


و يستدل لهما بان الاذن فى الشىء اذن فى لوازمه و عليه فيكون للمعار حق و يتحمل المعير لوازم اعارته. 


هذا و قال الإسكافى: الو أعاره قراحا ليبنى فيه أو يغرس مده معنه لم يكن لصاحب الأرض أن يخرجه عن بنائه و غرسه كرها 
قبل انقضاء المدّه فإن فعل ذلكك كان كالغاصب و كان عليه أعلى قيمه بنائه و غرسه قائماً و منفردا و لو كانت الإعاره غير موقّته 


كان لصاحب الأرض إخراجه إذا أعطاه قيمه بنائه و غرسه ثم 


57١١:ص‎ 


يخرجه) وما قاله هو صحيح الّا فى مؤخذه الغاصب باعلى القيم فقد تقدم بطلانه لعدم الدليل عليه. 
و لو نقصت العين بالاستعمال لم يضمن 
(و لو نقصت العين بالاستعمال لم يضمن) 


لان ذلكك من لوازم الا-ذن فى الانتفاع بها مجانا لكن ذلكك فى غير العاريه المضمونه» و أمّا فيها فهو ضامن لنقصهاء كما هو 
ضامن لهلاكهاء كما أنه فى صوره التعدّى و التفريط أيضا كذلكك ضامن لأصلها و نقصها. 


و يضمن العاريه باشتراط الضمان 
(ويضمن العاريه باشتراظ الْضَمان و بكوتها ذهبا أو قضّه) 


كما فى موثقه اسحاق بن عمار عن أبى عبد الله أو أبى إبراهيم عليهما السَلام: «العاريه ليس على مستعيرها ضمان الَّا ما كان من 


ذهب أو فضه فانهما مضمونان اشترطا أو لم يشترطا»(1). 


ان قلت: لا بدّ من تقييد الذهب و الفضه بخصوص الدنانير و الدراهم لصحيحه عبد الله بن سنان: «قال أبو عبد الله (عليه السلام): 


لا تضمن العاريه الا ان يكون قد اشترط 
ص:١١1‏ 


.6 الباب " من أحكام العاريه الحديث‎ 75٠ :1* وسائل الشيعه‎ -١ 


فيها ضمان الا الدنانير فانها مضمونه و ان لم يشترط فيها ضمانا(1)» و صحيحه عبد الملكك بن عمرو عن أبى عبد الله (عليه 
السلام): «ليس على صاحب العاريه ضمان الا ان يشترط صاحبها الا الدراهم فانها مضمونه اشترط صاحبها أو لم يشترط)(1؟). 


قلت: ان التقييد المذكور ليس عرفيا لان لازمه الحمل على الفرد النادر» إذ شرط صحه العاريه على ما تقدم امكان الانتفاع بالعين 
مع بقائهاء و هذا لا يتحقق عاده فى الدنانير و الدراهم و ان كان يتحقق نادرا كما فى اعارتها للتزيّن بها بخلاف عاريه غيرهما من 
الهأو الفضه يحيث يكرق للاستعمال فى الأعراسءز فى الغيرة (إنغاريه الحلى كانهو ينثت فلا تقل متاقعها. 


و عليه فتكون النتيجه ان العاريه ليس فيها ضمان الَا مع الاشتراط أو كونها من قبيل الذهب و الفضه. و لم يفهم خلاف صريح من 
كلام القدماء فعتّر الصدوق و الشيخ بالذّهب و الفضّهء و الإسكافى و المفيد و الدّيلمِيَ و الحلبئان و الحليّ بالعين و الورق» و ابن 
حمزه بالثمن, فإِنّ المتبادر منها المضروبء و لذا لم نر المختلف عيّن عنوانا لذكر الخلاف و إِنْما قال فى المسأله الأولى من 
فصل عاريته: «المشهور أنّ العاريه إذا لم يكن ذهبا و لا فضّه لا يضمن إلا بالتفريط أو التعدّى سواء كان حيوانا أو غيره ثم نقل 
خلاف الإسكافى فى قوله: «و ما كان 


1١١:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه :١‏ 79 الباب ” من أحكام العاريه الحديث ١‏ و المناسب: ضمان بالرفع كما فى تهذيب الاحكام 7 18و 
الاستبصار *: ١١8‏ 
1- وسائل الشيعه 76٠ :١7‏ الباب ” من أحكام العاريه الحديث ” 


عينا أو ورقا أو حيوانا ضمن المعار تلفه» و نقل فى مسألته السابعه عن الحلبيّ و الإسكافين ضمان العين و الورق مطلقا و ما 
عداهما بشرط التضمين أو التعدٌّى فمتى تلفت أو نقصت و الحال هذه فعلى المستعير ضمان مثل ما هلكك و نقص من المال و 
قيمه ما تلف من الأعيان و أرش ما نقصء و قال: أطلقاء و الوجه ما قاله المبسوط إن نقصت بالاستعمالء ثم تلفت العين لم 


يضمن إِلَا مع التعدّى أو شرط تضمين ما نقص لأنَّ الذاهب من الأجزاء مأذون فى إذهابها بمجرى العاده». 


مع أنه لا يفهم اختلا.ف واضح بين المبسوط و بينهما كما أَنّهِ إِنّما قال فى مسألته الأولى ردًا على الإسكافيّ فى زيادته الحيوان 
فى الضمانء و إِنّما أوجبناه فى الذهب و الفضّه لقصور النفع بالعاريه فيهما- إلخ». 


هذا و يدل على الضمان باشتراطه و لو من الكافر ايضا صحيح أبى بصيرء عن الصّادق (عليه السلام): «بعث النْبِىَ صلى الله عليه و 
آلذة إلى صفواة بن أنه فاستعار منه سيعيق درعنا بأطراقها ققال: أغصا يا محةى؟ فقال: الليع صلى الله عليه.و آله بل غاريه 
مضمونه)0١).‏ 


و صحيح الحلبي» عنه (عليه السلام) فى خبر «إذا هلكت العاريه عند المستعير لم يضمنه إلا أن يكون قد اشترط عليه)(1) و 
غيرهما. 


7١7١:ص‎ 


١ من أحكام العاريه الحديث‎ ١ الباب‎ 78 :١* وسائل الشيعه‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 77ح‎ -١ 


حصيله البحث: 


يشترط فى العاريه كون المعير كاملا جائز التصرّف بالبلوغ والعقل والرشد و يجوز إعاره الصّبىَ بإذن الولى و يشترط العين 
كونها متا يصح الانتفاع بها مع بقائهاء و للمالك الرّجوع فيها متى شاء , قيل: إِلَّا فى الإعاره للدّفن بعد الطمّ. قلت: لا معنى 
للاعاره للدفن بل هى اجازه للدفن فلا يجوز بعدها التراجع لحرمه النبش, و هى أمانة لا تضمن إلا بالتَعدَى أو التفريط» و إذا 
استعار أرضا غرس أو زرع أو بنى» و لوعتين له جههً لم يتجاوزهاء و يجوز له بيع غروسه و أبنيته و لو على غير المالكك, و لو 
نقصت بالاستعمال لم يضمنء و يضمن العاريه باشتراط الصّمان و بكونها ذهباً أو فضّهً. 


و لواذعى المستعير التلف حلف 
(و لو ادّعى المستعير التلف حلف) 


اذا كان مأمونا و انا كان مدعيا و يشهد لهذا التفصيل مفهوم صحيح محمد - أى ابن مسلم - عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن 
العاريه يستعيرها الإنسان فتهلكك أو تسرق؟ فقال: إذا كان أمينا فلا غرم عليه)10). 


7١؟:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 77 ح؟ 


و صحيح عبد الله بن سنان» عن الصّادق (عليه السلام): رلا غرم على مستعير عاريه إذا هلكت إذا كان مأمونا/(١).‏ 


و موثق مسعده بن زياد» عن جعفر بن محمّد عليهما السّرلام: «لا غرم على مستعير عاريه إذا هلكت أو سرقت أو ضاعت إذا كان 
المستعير مأمونا»(؟7). 


لا يقال: هذا التفصيل مخالف لقاعده عدم ضمان الامين . 

فانه يقال: لاشكث فى عدم ضمان الامين ثبوتا و انما الكلام فى مقام الاثبات كما تقدم فى كتاب الاجاره. 
ولوادعى الرد حلف المالىكى 

(و لو ادعى الرد حلف المالكك) 


لان الاصل عدم الرد لكن قيل: ان مقتضى صحيح الحلبىّ» عن الصَادقق (عليه السلام) «ليس على مستعير عاريه ضمان» و صاحب 
العاريه و الوديعه مؤتمن» كون المستعير كالودعى فى قبول قوله فى الرَّدٌ نعم فرّقوا بينهما بأنّ الودعى قبضه لمصلحه المالكك و 


7١6:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: 794”اح م 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج لا ص: ١281‏ 


وفيه: ان الحكم لم يثبت فى الودعى كما تقدم فى كتاب الوديعه وكونه امينا كما هو مدلول صحيح الحلبى لا يكون دليلا على 
صحه دعوى الرد وباقى استدلاله مجرد استحسان كما لا يخفى . 


و للمستعير الاستظلال بالشجر الذى غرسه 
(و للمسععير الاستظلال بالغجر الذئ غرسهافى الأرقن المعاره) 


مادام المعير لم يفسخ العاريه ان كانت عاريه مطلقه و الّا كان له الانتفاع بمقدار ما اذن له المعير و بذلكك يظهر ضعف ما فى 
المبسوط: «و أمّا المستعير فليس له أن يدخلها لغير حاجه فإذا أراد دخولها لحاجه مثل سقى الغراس و غيره ممما يتعلق بمصالح 
غرسه فهل له ذلكك أم لاء قيل فيه وجهان- إلى- و الثانى: له ذلكك لأنَا إن لم نجعل له الدّخول لمصالح الغراس أتلفناه عليه و 
ذلك لا يجوز). 


(و كذا للمعير) لانها ملكه والناس مسلطون على اموالهم . 
ولا يجوز للمستعير اعاره العين المستعاره 
(ولا صوق المتععير اغانه العين السفعاية الا باذة الفالكق) 


7١2:ص‎ 


كما فى صحيح إسحاق بن عمّار» عن الصّادق (عليه السلام) و الكاظم (عليه السلام) فى خبر «و قال: إذا استعرت عاريه بغير إذن 
صاحبها فهلكك فالمستعير ضامن)(١)‏ و على بن السندى حيث لم يستثنه ابن الوليد من نوادر الحكمه فهو ثقه . 


و لو شرط سقوط الضمان فى الذهب و الفضه صححّ 
(و لو شرط سقوط الضمان فى الذهب و الفضّه صحٌ) 


كما فى صحيح زراره: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): العاريه مضمونه؟ فقال جميع ما استعرته فتوى فلا يلزمكك تواه إلا 
اذهب و الفضّه فإنّهما يلزمانء إِلَا أن يشترط عليه أنه متى ما توى لم يلزمكك تواه- الخبر)(؟) و غيره مما تقدم . 


و لو شرط سقوطه مع التعدى أو التفريط احتمل الجواز 
(و لو شرط سقوطه مع التعدى أو التفريط احتمل الجواز كما لو أمره بإلقاء متاعه فى البحر) 
قيل: «و يحتمل عدم صبحه الشّرط لأنْهما من أسباب الضمان فلا يعقل إسقاطه قبل وقوعه؛ . 


ص 7١١17:‏ 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /اء ص: 17ح ٠١‏ 
1- الكافى (فى ” من أخبار ضمان عاريته) 


قلت: لا ريب فى معقوله إسقاطه عند العقلاء و لا مانع منه شرعا بعد فرض كونه عقلائيا وعموم المؤمنين عند شروطهم شامل له. 
و لو قال الراكب: أعرتنيها و قال المالى آجرتكها 

(و لو قال الراكب: أعرتنيها و قال المالكك آجرتكهاء حلف الراكب) 

كما ذهب إليه المبسوطان فى باب عاريتهما . 


(وقيل يخلت المالكف) كما ذهب اليه الميسوط فى :بات المزارعه '(و قث له انجره المفل الاق تزيد على ما اأعاة من السنى) 
و تردد فى باب المزارعه من الخلاف بين حلف الرّاكب أو القرعه. 


أقول: مقتضى القاعده ان كلا منهما مدع و منكر فان اتى احدهما بالبينه فهو و ان حلف احدهما فكذ لكك و ان اتيا بالبينه او حلفا 
كلاهما يتساقطان و تثبت اجره المثل لاحترام مال المسلم الا ان تزيد على ما ادّعاه من المسمّى لاقراره بعدم استحقاق الازيد هذا 
ما تقتضيه القاعده الا ان الدليل الخاص قام على ان للمالكك ان يحلف و هو صحيح إسحاق بن عمّار «سألت أبا الحسن (عليه 
السلام) عن رجل استودع رجلا ألف درهم فضاعت فقال الّجل: كانت عندى وديعه. و قال الآخر إِنّما كانت عليكك قرضا؟ قال: 
المال لازم له إلا أن يقيم البينه أنّها كانت وديعه(1) بتقريب ان الصحيح دل على أنّ التصرّف فى مال الغير حيث يكون بأنحاء 


بنحو 


ص :718 


-١‏ الكافى فى ضمان عاريته و وديعته 


ضمان و بنحو غير ضمان فالأصل النحو الأول و يفهم منه بتنقيح المناط أنّه إذا اختلفا فى كونه بما له أجره و ما ليس له أجره 
فالأصل كونه له أجره و عليه فالصحيح هو ان يحلف المالكك و تثبت له اجره المثل الَّا ان تزيد على ما ادّعاه من المسممى. 


حصيله البحث: 


لو ادّعى المستعير التلف حلف و لو ادّعى الرَّدّ حلف المالككء و للمستعير الاستظلال بالشّجر ما دام المعير لم يفسخ العاريه ان 
كانت عاريه مطلقه و الا كان له الانتفاع بمقدار ما اذن له المعير و كذا للمعير, و لا يجوز إعاره العين المستعاره إِنَا بإذن المالكك, 
ولو شرط سقوط الضّ مان فى الذّهب و الفضّه صحء و لو شرط سقوطه مع التَعدَى أو التفريط احتمل الجواز كما لو أمره بإلقاء 
متاعه فى البحرء و لو قال الذاكب: أغرتثيهاء و قال المالكك: آجرتكهاء حلق المالكك و تفبت له أجره المفل إلا أن تريد غلى ما 
الغاك خرن السكين: 


(كتاب المزارعه) 


اشاره 


قال فى المبسوط «المخابره و المزارعه اسمان لعقد واحدء و هو استكراء الأأرض ببعض ما يخرج منهاء و فى الْنّاس من قال: 
المخابره أن يكون من أحدهما الأرض 


75١9:ص‎ 


وحدهاء و المزارعه أن يكون الأرض و البذر وما يحتاج إليه من الفدّان و غيرها من ربّهاء ولا يكون من الأكار إِلّا عمل نفسه و 
الأول أظهر)(1١).‏ 

قلت: بل المخابره أخصٌ من المزارعه؛ فإِنّها الإعطاء بالنصف وذلك لصحيحه حمّاد. عن الحلبئ» عن الصّادق (عليه السلام): 
«سألته عن مزارعه أهل الخراج بالرّبع و الثلث و النصفء فقال:لا بأسء قد قبل النَبنَ صلى الله عليه و آله أهل خيبر أعطاها اليهود 
حقيقه المزارعه 

(و هى معامله على الأرض بحصّته من حاصلها إلى أجل معلوم) 


اما تحديد المزارعه بما ذكر فتشهد له روايات باب المزارعه؛ كصحيحه عبد الله بن سنان: «الرجل يزارع فيزرع أرض غيره 
فيقول: ثلث للبقر و ثلث للبذر و ثلث للأرضء قال: لا يسمى شيئا من الحب و البقر و لكن يقول: ازرع فيها كذا و كذا ان شئت 
نصفا وان شئت ثلثا»)() و غيرها. 


و عدم اسناد الحديث الى الامام (عليه السلام) غير مهم بعد كون الناقل عنه ابن سنان الذى لا تحتمل فى حقه الروايه عن غيره 
(عليه السلام) . 


77١ ص:‎ 


-١‏ المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج » ص: 787 و الفدان, الثور أو الثوران يقرن للحرث بينهما. 
"- الفقيه فى ؟ من أخبار بيع الثمار 
*"- وسائل الشيعه 7٠١ :١‏ الباب 8 من أحكام المزارعه و المساقاه الحديث ه 


على ان عدم اسنادها كذلكك انما هو فى روايه الكلينى و الا ففى روايه الشيخ اسندت إلى ابى عبد الله (عليه السلام) .)١(‏ 


هذا و المفهوم من قول المبسوط «و هو استكراء الأرض ببعض ما يخرج منها؛ أن المزارعه إجاره مخصوصه. كما ورد التصريح 
به فى خبر الفيض بن المختار «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): ما تقول فى الأرض أتقتلها من السلطانء ثم أؤاجرها من أكرتى 
أن ما خرج منها من شىء كان لى من ذلكك النصف أو الثلث أو أقل من ذلكك أو أكثرء فقال: لا بأس به)(؟) و فى المقنع «و لا 
بأس أن يستأجر الرّجل الأرض بخمس ما يخرج منها أو بدون ذلكك أو بأكثر ممما يخرج منها من الطعام و الخراج و العمل على 


العلج). 


و هنا بحث عن امكان اثبات شرعيتها بمقتضى القاعده و قطع النظر عن الروايات الخاصه و عدمه فقيل بعدم الامكان؛ بتقريب ان 
المزارعه تتضمن تمليكك العامل حصته من الناتج» و حيث انه لا وجود لها حين العقد فلا يمكن تمليكها عقلائيا لا-ن غير 
الموجود ليس بمملوكك كى يقبل التمليك. و هل ترى امكان ان يبيع الشخص السمكه التى سيصطادها بعد ساعه أو يهب الشى 
ء الذى يشتريه بعد ذلكك؟ كلاه انه ليس عقلائياء و عموم (أَوْقُوا بالُْقُود](0) و نحوه منصرف عنه وعليه 


171١:ص‎ 


-١‏ حسب بعض نسخ التهذيب على ما اشير اليه فى هامش الطبعه القديمه من وسائل الشيعه. 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: 789ح” 
*- المائده: ١‏ 


فلا يمكن التمسكك لإثبات صحتها بالعمومات من قبيل قوله تعالى: [أَوْقُوا بالْعَقُود) بناء على ان المراد بالعقود العهود كما فى 


صحيحه ايز سنان. 


شمول [أَوْفُوا بالود لها. 


شرائط المزارعه 


-١‏ الايجاب و القبول (و عبارتها زارعتكك أو عاملتكك أو سلمتها إليكك و شبهه) و لو بغير العربيه و الماضويه و لا يلزم ان يكون 
الايجاب من المالكك و لا تقدمه (فيقبل لفظا) بل يجوز ان يكون الايجاب باللفظ و القبول بالفعل او يكونا معا بالفعل. 


اما اعتبار الايجاب و القبول فى المزارعه فلأنها عقد لا ايقاع كما هو واضح. 


و اما التعميم من الجهات الاخرى فلصدق العقد فى جميعهاء و مقتضى اطلاق [أَوْفوا بالْعُقَود) ثبوت الصحه و اللزوم فى جميعها 
ويشهد لذلك ايضا ما ورد من التعابير فى نصوص المزارعه مثل صحيحه ابن سنان المتقدمه «لكن يقول: ازرع فيها كذا و كذا 
ان شئت نصفا و ان شئت ثلثا»(١)‏ الداله على صحتها بصيغه المضارع. 


777١:ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه 7٠١ :١‏ الباب 8 من أحكام المزارعه و المساقاه الحديث ه 


و مثله خبر أبى الرّبيع ففيه: «و لكن يقول لصاحب الأسرض: أزارعكك فى أرضكك و لكك كذا و كذا مما أخرج الله عزّ وجل 
فيهاا(١)‏ وقد تضمّنا الإيجاب من الزَّارِعَ و خبر كما قد ورد وقوعه من المالكك كما فى خبر يعقوب ففيه: ١‏ سَأْلَتهُ عن الوّجُلٍ يُعْطى 
الرَّجُلَ الْأَرْض الْحَربَه فقول اعْمُرْهَا وَ جى لك ثَلَاتَ سنين..10) فيفهم جواز كل منهما . 


كما و يجوز كون صيغتها بلفظ الإجاره فقال الصدوق: «لا بأس أن يستأجر الأرض بخمس ما يخرج منها»» و قال الإسكافيٌ: «لو 
آجرها بالثلث و الرّبع و جزء من الغلّه كانت مسافاه و كان ذلكك جائزه) و قال الشيخ فى مزارعه نهايته «و من استأجر أرضا 
بالنصف أو الثلث أو الرَبع جاز له أن يؤاجرها بأكثر من ذلكك و أقل). 


-١‏ ومن شرائط المزارعه ان يكون كل من المالكك و الزارع بالغا عاقلا مختارا و ليس بمحجور عليه لسفه أو فلس. نعم إذا لم 


اما اعتبار البلوغ و ما تلاه فقد تقدم وجهه فى مباحث العقود المتقدمه 5 
ص :7177 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ؟ ص: الخرض 


"- من لا د يحضره الفقيه» ج ؟ ص: ١-1‏ 


و اما ان الزارع لا يشترط فيه عدم المحجوريه إذا لم يشاركك بمال فلان السفيه و المفلس ممنوعان من التصرف المالى فاذا فرض 


هذا بناء على عدم منع السفيه من التصرفات غير الماليه كما قال صاحب الجواهر الان السفه لم يسلبه ... اهليه مطلق التصرف بل 
فى ماله خاصه ... كما هو واضح خلافا لبعض العامه)(١).‏ 


واما بناء على منعه حتى من مثل جعل نفسه عاملا- فى المزارعه و المساقاه و نحوهما فيلزم فى الزارع عدم السفه حتى اذا لم 
يشاركك بمال .قلت: و لا شاهد له و الصحيح هو الاول. 


*- تعيين المده بدايه و نهايه إذا لم يكن هناكك انصراف يقتضى التعيين و يستدل له بحديث نهى النبى صلَى الله عليه و آله عن 
الغرر وقد تقدم فى كتاب الاجاره موثوقيه الحديث فراجع. 


و يمكن الاستدلال لذلك بان المده إذا لم تكن متعينه بدايه و نهايه فلا يمكن تعلق الامر بوجوب الوفاء بالعقد لان ما لا تعين له 
كيف يتعلق به وجوب الوفاء؟ 


نعم إذا حددت البدايه و جعلت النهايه أدراكك الحاصل كفى ذلكك لأنه نحو من التعيين. 


ص :7175 


0/ :18 جواهر الكلام ج‎ -١ 


ع- ان تكون المده بمقدار صالح لإدراكك الناتج فيها لانه بدون ذلك لا يمكن تحقق المقصود من المزارعه و يكون الاقدام 
عليها لغوا و لا يشملها دليل الامضاء. 


ه- تعبين نوع المزروع إذا لم يقصدا التعميم لأى نوع كان و لم يكن هناك انصراف إلى نوع معين وذلكك لنهى النبى صلَّى الله 


#- وللغرر ايضا يلزم تعيين الارض مع ترددها بين قطعتين أو أكثر إذا لم يكن هناكك انصراف و لم يقصد التعميم لأى أرض وقع 
الاختيار عليها. 


- ولاجل الغرر ايضا يلزم تعيين المصارف من البذر و نحوه و كونها على أى واحد منهما إذا لم يكن هناكك انصراف مضافا 
الى ان العقد بدون ذلك لا يمكن تعلق وجوب الوفاء به إذ وجوب الوفاء ببذل المصارف من خصوص احدهما بلا مرجح, و 
وجوبه بالبذل من كليهما امر على خلاف مقصودهما. 


31-7 تكوك الأوضن و اتحوها مملو كه والو متفعة او يكو التضرق فيها ثافذا توكالة او:ولآبه وذلكق لأنه الى لا ذلك يكون العقد 
فضوليا. 


حصيله البحث: 


و المزارعه: معاملةٌ على الأرض بحصّهٍ من حاصلها إلى أجل معلوم. و شرائطها: الايجاب و القبول و عبارتها زارعتكك أو عاملتكك 
أو سلمتها إليكك و شبهه و لو بغير العربيه و الماضويه و لا يلزم ان يكون الايجاب من المالكك و لا تقدمة فيقبل لفظا بل يجوز ان 
يكون الايجاب باللفظ و القبول بالفعل او يكونا معا بالفعل. و يشترط 


ص :7710 


فيها ان يكون كل من المالكك و الزارع بالغا عاقلا مختارا و ليس بمحجور عليه لسفه أو فلس. نعم إذا لم يشاركك الزارع بمال فلا 
يلزم اشتراط عدم المحجوريه فى حقه, و يشترط فيها تعيين المده بدايهً و نهاية إذا لم يكن هناكك انصراف يقتضى التعيين , و ان 
تكون المده بمقدار صالح لإدراكك الناتج فيها و تعيين نوع المزروع إذا لم يقصدا التعميم لأى نوع كان و لم يكن هناكك 
انصراف إلى نوع معين و تعبين الارض مع ترددها بين قطعتين أو أكثر إذا لم يكن هناك انصراف و لم يقصد التعميم لأى أرض 
وقع الاختيار عليها, و تعبين المصارف من البذر و نحوه و كونها على أى واحد منهما إذا لم يكن هناك انصراف , و ان تكون 
الارض و نحوها مملوكه و لو منفعه او يكون التصرف فيها نافذا بوكاله او ولايه. 

أحكام عامه فى باب المزارعه 

-١‏ (و عقدها لازم) 

كما تقدم الاستدلال له بعموم قوله تعالى [أَوْقُوا بالْعُقَود)(1) و يؤيد ذلكك خبر يونس: «كتبت إلى الرّضا (عليه السلام) أسأله عن 


رجل تقل من رجل أرضا أو غير ذلكك سنين مسماه ثم إِنَّ المقّ| أراد بيع أرضه الّتى قبلها قبل انقضاء السنين | لسقاء غل 


ص :7172 


١ :هدئاملا-١‎ 


للمتقدّلى أن يمنعه من البيع قبل انقضاء أجله الذى تقتلها منه إليه و ما يلزم المتقبل له؟ قال: فكتب (عليه السلام): له أن يبيع إذا 
اشترط على المقترى أن للصقفل هن السنين ماله4311 


(و يصحح فيه التقايل) 

لان الحق لايعدوهما فلهما ذلكك و يصح الفسخ عند اشتراط الخيار أو تخلف الشرط ايضا كما تقدم فى العقود المتقدمه. 
(و لا تبطل بموت أحدهما) بمقتضى كونها لازمه . 

ولا بد ان يكون النماء مشاعا بينهما 

؟- (و) من شرائطها انه (لا بد من كون النماء مشاعا بينهما تساويا فيه أو تفاضلا) 


الأصل فى بطلا-ن غير المشاع المبسوط فقال: «للمزارعه ضرب باطل بلا خلاف و هو أن يشترط لأحدهما شيئا بعينه مثل أن 
يكون لأحدهها البرق-ؤعوها يدرك أؤلاء حو اكعر الأول دو هو ها يتاخر إدراكة ح أوغلى أن يكرن لأحدهما نا ليث 
على الجداول و الماذيانات70): و للآدخر ما ينبت على الأبواب» أو على أن الشتوى لأحدهما و الصيفي للآخرء فهذا باطل بلا 


حادق لأنه غري لأنه قن ينهو 


ص :7717 


١ ح1١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -١ 
؟- الماذيانات - بكسر الذال و تفتح: مسائل الماء. و قبل: ما ينبت على حافتى مسيل الماء» أو ما ينبت حول السواقى.‎ 


أحدهما و يهلكك الآخر)(١)‏ و الامر كما قال مضافا لما ورد فى صحيحه الحلبى عن ابى عبد اللّه (عليه السلام): «لا تقبل الارض 
بحنطه مسماه(؟) و لكن بالنصف و الثلث و الربع و الخمس لا بأس به2(0) . 


و قيد الشيخ فى الاستبصار النهى فى الصحيحه بما اذا كانت الحنطه المسماه من نفس حاصل الارضء اما اذا كانت من حاصل 
موجود بالفعل من غيرها فلا بأس بذلكك(2). قلت: تخرج بذلكك عن كونها مزارعه و تكون اجاره. 


هذا و صرح الشيخ و القاضى و الحلىٌ بجواز اشتراط إخراج البذر أولا. 

وفيه: أنه من الغرر فيمكن أن لا يحصل منه شى ء أصلا أو يكون أنقص من البذر أو لم يكن فيه زياده. 

هذا و يلزم أيضاً تعيين الحصه بالكسر المشاعء فلو قال: ازرع و اعطنى مقدارا ما مشاعا لم تصح و ذلكك للغرر . 
ولو شرط أحدهما على الأخر شيئا يضمنه مضافا الى الحصّه صحّ 

(و لو شرط أحدهما على الأخر شيئا يضمنه مضافا الى الحضه صِبّم) 


ص :771/8 


7017 المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج 2 ص:‎ -١ 

؟-اى بحنطه مقدّره بغير الكسر المشاعء بان يقول مثلا: بعشرين كيلوغراما. 
*"- وسائل الشيعه 1: 198 الباب 8 من أحكام المزارعه و المساقاه الحديث " 
ع- الاستبصار *: ١78‏ 


قال: فى المختلف: «لو شرط أحدهما على الآدخر شيئا يضمنه له من غير الحاصل مضافا إلى الحصّهء قال الشيخ: يكره و قيل 
بالمنع» و الأوّل أقوى عملا بقوله المؤمنون عند شروطهم). 


ولو مضت المدّه و الزرع باق فعلى العامل الأجره 
*- (و لو مضت المدّه و الزرع باق فعلى العامل الأجره و للمالكك قلعه) 


إِنْما ما قالء فى ما إذا كان بقاء الزّرع من تفريط الرّارع مع ينعه» و أما لو كان لعدم ينعه فإِنّ ينعه و حصاده يتقدّم و يتأخَر فى 
السنين بحسب الهواء و الأمطار فليس له اجره و ليس له القلع و فى المبسوط (إذا زرع فى أَوّل الوقت غير أنّه لم يدركك فى 
الوقت المحدود لاضطراب الماء و شدّه البرد فهل يجبر على القلع؟ قيل: له ذلك لأنّه كان من حقه أن يحتاط فى تقدير المدّه 
التى يبلغ فى مثلهاء و قيل: لاء لأنّ هذا التأخير إِنّما من جهه اللّه تعالى» و هو الأقوى(1). 


و لابد من إمكان الانتفاع بالأرض 


*- (و) من شرائطها انه (لا بد من إمكان الانتفاع بالأرض بأن يكون لها ماء من نهر أو بثر أو مصنع أو تسقيها الغيوث غالباء فان 


71١9:ص‎ 


721 المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج # ص:‎ -١ 


كما و لابد من قابليه الارض للزراعه و لو بالعلاج» فلو كانت سبخه أو ما شاكل ذلك فلا تصح لانه بدون ذلك لا يمكن تحقق 
المزارعه؛ و من ثم لا يمكن ان يشملها دليل الامضاء. 


و لو انقطع الماء فى جميع المده انفسخت 

*- (و لو انقطع الماء فى جميع المده انفسخت) 

بعد انكشاف ان ما تعلقت به المزارعه غير واجد لشرائطها . 

(و فى الأثناء يتخير العامل) 

لطرو العيب» و لا يبطل العقد لعدم الموجب له ولسبق الحكم بصحته فيستصحب و الضرر يندفع بالخيار . 
(فإن فسخ فعليه) اى العامل من الأجره (بنسبه ما سلف) 


من المده. قال الشهيد الثانى «لانتفاعه بأرض الغير بعوض لم يسلم له و زواله - اى الانتفاع - باختياره الفسخ. و يشكل بأن فسخه 
لعدم إمكان الإكمال؛ و عمله الماضى مشروط بالحصه. لا بالأجره فإذا فاتت بالانقطاع ينبغى أن لا يلزمه شى ء آخر)(1). 


77١ ص:‎ 


7178 الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط كلانتر)؛ ج ع ص:‎ -١ 


أقول: مفروض المسأله ليس فى ما اذا انتفع بها والّا كان الربح بينهما حسب التوافق اذن مفروض المسأله ما لم يحصل للعامل نفع 
واخذه للارض لعمل لم يحصل فاذا فرضنا ان له حق الفسخ فلا شىء عليه لعدم الموجب له . 


و الظاهر أنّ الأصل فى المسأله ما قاله المبسوط: «و كل أرض كان لها ماء قائم من نهر كبير أو صغير أو عين أو مصنع أو بثر فإنّه 
يجوز اكتراؤها للزّراعه» فإن ثبت الماء إلى أن يستوفى الغلتين الصيفيئ و الشتوىٌ منها فقد استوفى حقّهه و إن كان قد استوفى 
أحدهما ثم انقطع الماء؛ فإن قال المكرى: أنا أجرى إليها الماء من موضع آخر لأنْ لى فيه حقٌّ الشرب لأرضى لم يكن للمكترى 
النعاء لذن العمي قد التو اقة ذا تعدو إعراء اشنا إليها من موضع آخر فإِنٌ الخيار يثبت له فى الفسخ» قال: «و فيهم من قال: لا 
يبطل لأنّ جميع المنافع لم يتعذّر- إلى- فإذا ثبت ما قلنا من أنّها لا تنفسخ فى ما مضىء نظرت فإن كانت أوقات الشّدنه كلها 
متساويه فى الأجره حسب على ما مضىء فقِسّط من الأجره المسمّاه» و إن كانت مختلفه نظ ركم اجره مثلها فى مامضى و فى ما 
بقى- إلى- و من قال: تنفسخ فى الكل وجب اجره المثل لما مضى». ومورد كلامه الإجاره كما لا يخفى و حينئذ فإن فسخ 
العامل فى الأثناء تكون عليه اجره ما مضى لانتفاعه بالارض بخلاف المقام لعدم الاجره فى المزارعه و القول بثبوت الاجره عليه 
ضرر نفاه الشّرع. 


حصيله البحث: 


77١:ص‎ 


عقد المزارعه لازم و يصمح التقايل فيه و لا تبطل بموت أحدهماء ولا بد من كون النّماء مشاعاً تساويا فيه أو تفاضلاء و لو شرط 
أحدهما على الآخر شيئاً بضميمهٍ مضافاً إلى الحضّه صم و لو مضت المدّه و الزّرع باق فعلى العامل الأجره و للمالكك قلعه إذا 
كان بقاء الزّرع من تفريط الزّارع مع ينعه» و أما لو كان لعدم ينعه فإنّ ينعه و حصاده يتقدّم و يتأخر فى السنين بحسب الهواء و 
الأمطار فليس له اجره و ليس له القلع» و لا بدٌ من إمكان الانتفاع بالأرض بأن يكون لها ماءٌ من نهر أو بثر أو مصنع أو تسقيها 
القوت خالا و لاتدايق قابليه الخر عن للزراعه:والق لتاقي فلو الك سيفة أوم ا شاكل بالك فعضب لان بندون لك يه 
يمكن تحقق المزارعه و لو انقطع فى جميع المدّه انفسخت و فى الأثناء يتخر العامل» فإن فسخ و كان قد انتفع بها كان الربح 
بينهما حسب التوافق و اما ان لم يحصل للعامل نفع فلا شىء عليه . 


و إذا أطلق زرع ما شاء 
(و إذا أطلق زرع ما شاء) بمقتضى اطلاق المزارعه . 
(و لو عين لم يتجاوز) 


ما اذن له وانّا كان متعديا قال فى المبسوط: «إذا علم المالكك به قبل أن يدركك الزرع. له أن يقلعه لأنه كالغاصب و بعد القلع إن 
كانت المدّه الباقيه تحتمل أن 


7177١: ص‎ 


يكون لو زرع فيها زرع يدرك كان له أن يزرعهاء و إن لم تحتمل لم يكن له أن يزرعها وقد استقرّت الأجره عليه لأنّه فت 
المنفعه على نفسه» كما لو لم يزرعها طول المدّه(١).‏ 


(فلو خالف و زرع الأضرء قيل: يتخير المالكك بين الفسخ فله اجره المثل» و بين الإبقاء فله المسمى مع الأرش) 


وجه التخبير: اما الفسخ فلوقوعه أجمع بغير إذنه» لأنه غير المعقود عليه. و اما أخذ المسمى ففى مقابله مقدار المنفعه المعينه مع 
أخك الأرش قن حقابله الزاقل المريحب اشير 


و اشكل عليه الشهيد الثانى بقوله: «بأن الحصه المسماه إنما وقعت فى مقابله الزرع المعين و لم يحصل الزرع المعين والذى زرع 
لم يتناوله العقد, و لا الإذنء فلا وجه لاستحقاق المالكك فيه الحصه. و من ثم نسبه إلى القيل تنبيها على تمريضه. و الأقوى 


وجوب أجره المثل خاصه)(1) قلت: و هو الاقوى. 
(و لو كان) المزروع (أقل ضررا) من المعين (جاز) 


عند المصنف فيستحق ما سماه من الحصه. و لا أرشء و لا خيار» لعدم الضرر. واشكل عليه الشهيد الثانى بقوله: «بأنه غير معقود 
عليه أيضا فكيف يستحق فيه 


ص :7777 


-١‏ المبسوط فى اكتراء أرض للزّراعه و زرع الأضر 
؟- الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (كلانتر)؛ ج و3 ص: لمك 


شيئاء مع أنه نماء بذر العامل الذى لا دليل على انتقاله عن ملكه. و الأقوى ثبوت أجره المثل أيضا كالسابق». قلت: و هو الاقوى. 
حصيله البحث: 


إذا أطلق المزارعه زرع ما شاءء و لو عن لم يتجاوز ما عن له, فلو زرع الأضرٌ فالاقوى وجوب أجره المثل , و لو كان أقل ضرراً 
فالأقوى ثبوت أجره المثل ايضا . 


و يجوز أن يكون من أحدهما الأرض حسب 


و يدل على هذه الصوره صحيح يعقوب بن شعيب, عن الضّ ادق (عليه السلام): «سألته عن الرّجل يكون له الأرض من أرض 
الخراج فيدفعها إلى الرّجل على أن يعمرها و يصلحها و يؤدّى خراجها و ما كان من فضل فهو بينهماء قال: لا بأس - إلى- و 
سألته عن المزارعه؛ فقال: النفقه منكك و الأرض لصاحبها فما أخرج الله منها من 


ص :7776 


شىء قسم على الشَّرط» و كذلك أعطى النْبِىَ صلَى الله عليه و آله أهل خيبر حين أتوه فأعطاهم إِيّاها على أن يعمروها و لهم 
النصن :مما أخر )11 


(و كل واحده من الصور الممكنه جائزه) 


بان كان من أحدهما بعضها و لو جزء من الأربعه؛ و من الآخر الباقى» مع ضبط ما على كل واحد من الأركان الأربعه الارض و 
البذر و العمل و العوامل ووجه جواز الاشتراكك فى الامور الاربعه بأى شكل هو «إطلاق الاذن فى المزارعه من غير تقييد بكون 
بعض بخصوصه من احدهما)(؟7). 


و هذا الاطلاق ان كان ثابتا فهو وانًا فبالامكان التعويض عنه بمثل عموم [أَوْقُوا بالْعَقُود). 


و يشهد للاطلاق صحيح الحسن بن محبوب و هو من اصحاب الاجماع عن إبراهيم الكرخي: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): 
أشارك العلج فيكون من عندى الأرض و البذر و البقر و يكون على العلج القيام و السقى و العمل فى الزَّرع حتّى يصير حنطه و 
شعيراء و يكون القسمه فيأخذ السلطان حقّه و يبقى ما بقى على أن 


ص :770 
-١‏ الكافى (فى باب مشاركه الذمح و غيره فى المزارعه و الشروط بيتهماء ١‏ من معيشته فى خميرة الثانى) و رواه التهذيب فى 


1 من أخبار مزارعته مع اختلاف يسير» و روى ذيله فى ؟ منها مع زياده فى آخره. 
-١‏ الحدائق الناضره :7١‏ لام 


للعلج منه الثلث و لى الباقى؟ قال: لا بأس بذلككء قلت: فلى عليه أن يرد علي ممما أخرجت الأرض البذر و يقسم الباقى» قال: إِنّما 
شاركته على أن البذر من عندكك و عليه السقى و القيام(1). 
وعليه فلا يلزم فى البذر ان يكون من العامل بل يجوز ان يكون من المزارع أيضا أو منهما. 


و قد يقال بلزوم كون البذر على العامل تمسكا بصحيحه يعقوب بن شعيب عن ابى عبد الله (عليه السلام): «... و سألته عن 
المزارعه فقال:النفقه منكك و الارض لصاحبهاء فما اخرج الله من شىء قشم على الشطر و كذلك اعطى رسول الله صلَى الله 
عليه و آله خيبر حين أتوه فأعطاهم إِيّاها على ان يعمروها و لهم النصف مما اخرجت)(1) بادعاء ظهورها بحصر النفقه ومنه البذر 
من العامل . 


وفيه: انها قد تكون فى مقام بيان احد المصاديق وعلى فرض الظهور فهى معارضه بصريح بقيه الروايات فى جواز عدم كونه 
على العامل» كما فى موثقه سماعه: «سألته عن مزارعه المسلم المشركك فيكون من عند المسلم البذر و البقر و تكون 


ص :772 


"١ والفقيه ح1 ب المزارعهمع اختلاف لفظى والتهذيب ب المزارعهح‎ ١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ش» ص: 1217ح‎ -١ 
” من أحكام المزارعه و المساقاه الحديث‎ ٠١ الباب‎ 7١7:17 وسائل الشيعه‎ -١ 


الارض و الماء و الخراج و العمل على العلجء قال: لا بأس به(1١)‏ و غيرها. ولاشكك فى تقدم الصريح على الظاهر عند التعارض 
مضافا الى ما قد يدعى قيام سيره المزارعين المتصله بزمن المعصوم (عليه السلام) على ذلكك. 


هذا وقد دلت موثقه سماعه المتقدمه على جواز ان تكون الارض من المزارع كما يجوز كونها من العامل. 


ه- ومن جمله احكام المزارعه انه يجوز لكل من المالكك و العامل بعد ظهور الناتج تقبل حصه الآخر بمقدار معين من الناتج 
نفسه بعد التخمين» و لا يضر لو اتضحت بعد ذلكك الزياده أو النقيصه و يستدل له: 


-١‏ بالتمسكك بمقتضى القاعده فان الناتج بعد اشتراكه بين الطرفين فمن حقهما تقسيمه بالشكل الذى يتفقان عليه فان الحق لا 
يعدوهما. و هو واضح. 


-١‏ و بانه نوع من الصلح غير المعاوضء فهما يتسالمان على ان تكون حصه احدهما من المال المشتركك كذا مقدار و البقيه 
للآخر. و على ذلكك يصح ايقاع عمليه التقبيل هذه بلفظ الصلح(1). 


ص :/77 
-١‏ وسائل الشيعه 7٠١5 :١‏ الباب ١7‏ من أبواب أحكام المزارعه و المساقاه الحديث .١‏ و العلج هو الرجل الضخم من الكفار او 


مطلق الكافر . 
"- العروه الوثقى» كتاب المزارعه. المسأله ٠١‏ 


- و بصحيحه يعقوب بن شعيب: «سألت ابا عبد الله (عليه السلام) عن الرجلين يكون بينهما النخل فيقول احدهما لصاحبه: اختر 
اما ان تأخذ هذا النخل بكذا و كذا كيلا مسمى و تعطينى نصف هذا الكيل اما زاد أو نقص.ء و اما ان آخذه انا بذلكء قال: نعم 
لا بأس به(1١)‏ و غيرها. 


واما تقييد ذلكك بما بعد ظهور الناتج فلانه قبل ذلك لا حنطه و شعير مثلا ليمكن تقسيمه؛ و هل يمكن تقسيم المعدوم. 


*- و اما انه لا يضر اتضاح الزياده او النقيصه بعد ذلك فلإقدام كل منهما على اجراء عقد القسمه او الصلح بالشكل المذكور 
ذلك. 


/- ومن جمله احكام المزارعه انه يجوز للعامل ما دام لم تشترط عليه مباشره الزرع بنفسه ان يؤجر الغير او يزارعه. و هو واضح 
بعد عدم اشتراط المباشره بنفسه و اشتغال ذمته بذلكك. 


ص :77 


١ من أبواب بيع الثمار الحديث‎ ٠ الباب‎ 18 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


واما جواز مزارعته للغير فلعدم اشتراط صحه المزارعه بملك المزارع للأرض بل يكفى كونه مالكا للتصرف فيها فتشمله ادله 
صحه المزارعه بل مثل عموم أَوْفُوا بِالْعُقَود)(1) أيضا. 


حصيله البحث: 


بخرز أن كر من أخدهيا الأوض عيدو من الك البذوو العمل :و العوافل وو كل والخدوعن الضور البمكته جاتر ةو 
يجوز لكل من المالك و العامل بعد ظهور الناتج تقبل حصه الآخر بمقدار معين من الناتج نفسه بعد التخمين» و لا يضر لو 
اتضحت بعد ذلكك الزياده أو النقيصه , و يجوز للعامل ما دام لم تشترط عليه مباشره الزرع بنفسه ان يؤجر الغير او يزارعه . 


و لو اختلفا فى المده حلف منكر الزياده 
(و لو اختلفا فى المده حلف منكر الزياده) 


ص :7179 


١ :هدئاملا-١‎ 


لاصاله عدم الزائد لكن ذلكك فى ما إذا قال أحدهما: إن المدّه كانت سنين و أما فى السنّه الواحده فالأصل قول من يذّعى كون 
المدّه بلوغ الثمره تحكيما للظاهر على أصل العدمء و يؤيده خبر الدّعائم مرفوعا «عن الصّادق (عليه السلام): سئل عن رجل زرع 
أرض رجل فقال: أذن لى فى زرعها على مزارعه كذا و كذاء و أنكر صاحب الأرض أن يكون أذن له: فقال (عليه السلام): 
القول قول صاحب الأحرض مع يمينه إِلَا أن يكون علم به حين زرع أرضه و قامت بذلكك عليه الببنه فيكون القول قول الزّارع مع 
يمينه فى المزارعه إلا أن يأتى بما لا يشبه فيكون عليه مثل كراء الأرض و لا يقلع . 

وفى الحمّه حلف صاحب البذر 

(و) لو اختلفا (فى الحصه) حلف (صاحب البذر) 


لأن النماء تابع له. فيقدم قول مالكه فى حصه الآخر بلا فرق بين كونه صاحب الأرضء أو العامل؛ لأصاله عدم خروج ما زاد عن 
ملكه و اصاله عدم استحقاق الآخر لما زاد . 


فان قلت: أ ليس المالك و العامل قد اتفقا على ثبوت حصه للعامل؟ و هذه الحصه المتفق عليها قد نقات عن أصاله عدم خروج 
ما زاد عن ملكك المالك و عدم استحقاق الآخر لتلكك الزياده. فلماذا يقدم قول صاحب البذر و لا يقدم قول الآخر؟ 


75١ ص:‎ 


قلت: أن الإتفاق إنما وقع على أصل الحصه و هذا مما لا شكك فيه. و إنما الكلام فى قدرها وهما متفقان على الاقل و انما اختلفا 
فى المقدار الزائد على ما يعترف به المالكك و الأصل عدمه. 


(و لو أقاما بينه قدمت بينه الآخر) 


أى مدعى الزياده قال الشهيد الثانى: «فى المسألتين - و هما: مسأله اختلاف المالكك و العامل فى المده. و اختلافهما فى الحصه 
- و هو العامل فى الأأولى؛ لأنن مالكك الأرض يدعى تقليل المده فيكون القول قوله؛ و البينه بينه غريمه - و هو- العامل؛ و من 
ليس له بذر فى الثانيه - و هى مسأله الاختلا.ف فى الحصه - من العاملء و مالكك الأرضء لأنه الخارج بالنظر إلى الباذر حيث 
قدم قوله(١)‏ مع عدم البينه)10). 


أقول: لم يعلم كون المالكك - فى المسأله الاولى- مطلقا مدّعيا لقله المدّه فلعله اعتقد كون معاملته جتّده فادّعى كون المزارعه 
سنتين أو أكثر و العامل ينكرها وقد عمم المصنّف ثمه و قال « حلف منكر الزياده » و لم يخصه بالمالك. 


(و قيل: يقرع) 


75١:ص‎ 


١-اى‏ الباذر لانه منكر وتسمى بينته ببينه الداخل ومن ليس له بذر مدع وتسمى بينته ببينه الخارج . 
-١‏ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط كلانتر)؛ ج 5 ص: لون 


لأنها لكل أمر مجهول. وفيه: بأنه لا جهاله هنا فإن من كان القول قوله فالبينه بينه صاحبه فالقول بتقديم بينه المدعى فيهما أقوى . 
حصيله البحث: 


ولو اختلفا فى المدّه حلف منكر الزّياده لكن ذلك فى ما إذا قال أحدهما: إِنّ المدّه كانت سنين و أمّا فى السنّه الواحده فالأصل 
قول من يدّعى كون المدّه بلوغ الثمره تحكيما للظاهر على أصل العدم, و لو اختلفا فى الحضّه حلف صاحب البذرء و لو أقاما 


بِيِنهَ قدّمت ببنه مدعى الزياده . 
و للمزارع أن يزارع غيره أو يشارك غيره 
(و للمزارع أن يزارع غيره أو يشارك غيره) 


لأنه يملك منفعه الأرض بالعقد اللازم فيجوز له نقلهاء و مشاركه غيره عليهاء لأن الناس مسلطون على أموالهم و يؤيد ذلكك خبر 
الفيض بن المختار: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): ما تقول فى أرض أتقتلها من الَلطان ثم أؤاجرها أكرتى على أن ما أخرج 
الله تعالى منها من شى ء كان لى من ذلكك الصف و الثلث بعد حقٌ الشلطانء قال: لا بأس بهء كذلكك أغامل أكرتى1(0). 


(إلَا أن يشترط عليه المالكك الزرع بنفسه) 


ص :757 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: 789ح” 


فلا يجوز له إدخال غيره مطلقا سواء كان بنحو المزارعه ام المشاركه عملا بمقتضى الشرط. 
و الخراج على المالى الا مع الشرط 
(و الخراج على المالكك) 


لأنه موضوع على الأرض ابتداء لا على الزرع ففى صحيح يعقوب بن شعيب, عن الصّادق (عليه السلام) سألته عن الرّجل يكون 
له الأرض من أرض الخراج فيدفعها إلى الرّجل على أن يعمّرها و يصلحها و يؤدّى خراجها و ما كان من فضل فهو بينهماء قال: 
لا بأس1(0) و رواه الفقيه فى أُوَّل مزارعته» بعد سؤالين هكذا: «و سألته عن الرّجل يكون له الأرض من أرض الخراج عليها خراج 
معلوم ربما زاد و ربما نقص فيدفعها إلى الرّجل على أن يكفيه خراجها و يعطيه مائتى درهم فى السّنه؟ قال: لا بأس). 


(إنّا مع الشرط) فيتبع شرطه فى جميع ما اتفقا عليه . 
و إذا بطلت المزارعه فالحاصل لصاحب البذر 
اى صاحب البذر (الأجره) كما هو مقتضى القواعد . 


ص :71517 


-١‏ الكافى (فى باب مشاركه الذَّمَىء 17١‏ من معيشته)ح ؟ 


(و يجوز لصاحب الأرض الخرص) اى التخمين (على الزارع مع الرضا) 


أقول: هذه معامله خاصه مستثناه من المحاقله(١)‏ و يشهد لصحتها ما فى الصحيح عن محمّد بن سهلء عن أبيه» عن الكاظم (عليه 
السلام) سألته عن رجل يزرع له الحرّاث الرّعفران و يضمن له أن يعطيه فى كلّ جريب أرض يمسح عليه وزن كذا و كذا درهما 
فربما نقص و غرم و ربما استفصل و زاد قال: لا بأس به إذا تراضيا»(2). و محمّد بن سهل بن اليسع كان من أصحاب الرضا و 
أبى جعفر عليهما السلام عنونه الصدوق فى المشيخه و طريقه إليه صحيح و قال النجاشيّ: له كتاب يرويه جماعه, و أبوه سهل بن 
اليسع القمَىٌ ثقه و قد اعتمد الصدوق على كتابه كما ان الكلينى اعتمد هذه الروايه فلا شكك فى موثوقيتها. 


و مثله خبره عن ابن بكير» عن الضّ ادق (عليه السلام): «سألته عن الرّجل يزرع له الرّعفران فيضمن له الحرّاث على أن يدفع إليه 
من كل أربعين ما زعفران رطب ما و يصالحه على اليابسء و اليابس إذا جمّف ينقص ثلاثه أرباعه و يبقى ربعه و قد جرّبء 
قال: لا يصلح. قلت: و إن كان عليه أمين يحفظ به لم يستطع حفظه لأنّه يعالج باللّيل و لا يطاق حفظه. قال: تقتله الأرض أوَّلا 
على أن لك فى كل أربعين منّاء مما( 


ص :75 
-١‏ و هو بيع السنبل بحب منه؛ أو من غيره من جنسه. 


5 الكافى (ط- الإسلاميه)» ج ص: نت 
- من لا يحضره الفقيه. ج "ا ص: ١18اح‏ ١٠والكافى‏ (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 78ح 


و خبر محمد بن عيسى عن بعض أصحابه قلت لأ-بى الحسن (عليه السلام): «إنَّ لنا أكره فتزارعهم فيجيئون و يقولون لنا: قد 
حرزنا هذا الزّرع بكذا و كذاء فأعطوناه و نحن نضمن لكم أن نعطيكم حصّتكم على هذا الحزر» فقال: و قد بلغ» قلت: نعم» قال: 
لا بأس بهذاء قلت: فإِنّه يجى ء بعد ذلكك فيقول: إِنّ الحرز لم يجى ء كما حزرت و قد نقصء قال: فإذا زاد كان له كذلكك إذا 
نقص كان عليه)(1). و الحزر بالمهمله ثم المعجمه ثم المهمله الخرص. 


0 
(فيستقر) ما اتفقا عليه (بالسلامه. فلو تلف) الزرع أجمع من قبل الله تعالى (فلا شى ء) على الزارع . 


اقول: ما ذكره من أنّه يستقرٌ الخرص بالسّ لامه فلم يظهر له من مستند عدا ما قاله المفيد: «و يكره أن يشترط مع الارتفاع شىء 
من ذهب أو فضّه أو غيرهما من الأعراضء فإن اشترطه ربٌ الضيعه كان مكروهاء و على المزارع الخروج منه إذا كان قد رضى 
به و أوجبه على نفسه إِلَّا أن تخيس الثمره أو تهلك بآفه فيبطل حينئذ ما شرطه المزارع على نفسه مما سوى الارتفاع)(5). 


وفيه: انه كما أنّه إذا نقص من الخرص لم يكن على صاحب الأعرض شى ءء كذلك إذا أصابته آفه بعد المعامله بالخزص و 


ص :770 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 1017ح‎ -١ 
المقنعه (للشيخ المفيد)؛ ص 278؛ باب المساقاه.‎ -١ 


هذا و توهّم الحلى حيث رأى الشيخ فى النهايه ذكر مشروعيّه الخرص و استقراره بالسشلامه كون الكل من خبر فقال بأنّ «مستند 


جميعه خبر واحد). 
حصيله البحث: 


و للمزارع أن يزارع غيره أو يشاركك غيره إلا أن يشرط عليه المالكك الزّرع بنفسه. و الخراج على المالكك إِلَا مع الشّرطء و إذا 
بطلت المزارعه فالحاصل لصاحب الذي و عليه لأس مو مسر و لماحب الأرض الخرص على الزّارع مع الرّضا و هذه المعامله 
لازمه لا انها تستقرٌ بالشلامه و عليه فلو تلف الزّرع لم ينقص من حصه صاحب الارض شىء . 


(كتاب المساقاه) 
اشاره 
(و هى معامله على الأصول بحصّه من ثمرها) 


حقيقه المساقاه: المساقاه عقد يتضمن الاتفاق على سقى شخص اشجار شخص ثان أو غيرها و اصلاح شؤونها إلى مده معينه 


بحصه من حاصلها. كما يستفاد من صحيحه يعقوب الآتيه. 


و فرقها عن المزارعه ان العامل فى الثانيه يقوم بزرع الارض بحصه من الناتج بعد فرض انها غير مزروعه؛ بخلافه فى المساقاه» 
فان المفروض ثبوت الاشجار و 
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غرسها فى الارض قبل العقد, و دور العامل السقى و اصلاح شؤون ما هو مغروس بحصه من الناتج. 


ولاريب فى شرعيتها قال فى الجواهر: «هى جائزه بالإجماع من علمائنا و أكثر العامه خلافا لأبى حنيفه و زفر فانكراها للجهاله و 
الغرر)(١).‏ 


و تدل على ذلك صحيحه يعقوب بن شعيب عن ابى عبد الله (عليه السلام): «... سألته عن رجل يعطى الرجل ارضه و فيها ماء او 
نخل او فاكهه و يقول: اسق هذا من الماء و اعمره و لكك نصف ما اخرج اللّه عز و جل منه قال: لا بأس)(1) و غيرها. 


والخلالاف السابق فى امكان تصحيح المزارعه على طبق القاعده و بقطع النظر عن الروايات الخاصه و عدمه آت هنا أيضا لوحده 
النكته. 


(و هى لازمه من الطرفين) 

لا تنفسخ الَا بالتقايل أو بالفسخ بالخيار إذا فرض اشتراطه او تخلف بعض الشروط كما تقدم فى المزارعه. 
شرائط المساقاه 

يلزم فى المساقاه توفر: 


ص :/ا735 


0٠ :31 جواهر الكلام‎ -١ 
” الباب 4 من أحكام المزارعه و المساقاه الحديث‎ ٠١7 :17 وسائل الشيعه‎ -1 


-١‏ الايجاب و القبول بمقتضى كونها عقدا (و إيجابها: ساقيتكك أو عاملتكك أو سلمت إليكك أو ما أشبهه. و القبول الرضا به) 


كما مرّ فى المزارعه و غيرها وقد تقدم عدم اشتراط لفظ مخصوص بل يكفى كلّ ما يدل على المقصود, و مرّ عدم اشتراط 
الماضويّه كما تقدم فى صحيحه يعقوب بن شعيب, عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر: و سألته عن الرّجل يعطى الرّجل أرضه و 
فيها رمان أو نخل أو فاكهه فيقول: اسق هذا من الماء و اعمره و لكك نصف ما أخرج قال: لا بأس'(١)‏ وهى دالّه على كفايه 


«اسق هذا من الماء و اعمره) فى إيجابها. 
"- البلوغ و العقل فى المالكك و العامل و عدم الحجر بالنحو المتقدّم فى المزارعه. 


*- ومن شرائط المساقاه ان يكون المغروس مملوكا و لو منفعه فقط أو يكون التصرف فيه نافذا بوكاله أو ولايه وذلكك لانه لو لا 
ذلك يكون العقد فضوليا. 


؟- معلوميه الاشجار فى مقابل التردّد و ذلكك لان تعلق وجوب الوفاء بهذا المعين او بذاكك المعين ترجيح بلا مرجح. و تعلقه 
بكليهما امر على خلاف مقصودهما. و المردد لا تحقق له ليمكن تعلق ذلكك به. 


واما المعلوميه فى مقابل الجهل فاعتبارها لاجل ان مورد صحيحه يعقوب بن شعيب المتقدمه قد فرضت فيه المعلوميه لدى 
الطرفين فلا يبقى ما يدل على 
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” الباب 4 من أحكام المزارعه و المساقاه الحديث‎ ٠١7 :1 وسائل الشيعه‎ -١ 


صحتها مع عدم المعلوميه بناء على عدم امكان تصحيح المساقاه بمثل عموم ‏ أَوْقُوا بالْعُقُود) و اما بناء على امكان ذلكك- كما 
هو الصحيح- فاعتبار ذلكك لما تقدم من حديث نفى الغرر. 


و تصحّ إذا بقى للعامل 
ه- (و تصح إذا بقى للعامل عمل تزيد به الثمره) 


القول بعدم الجواز للشيخ فى المبسوطء و تبعه ابن حمزه. وقد تقدم الاستدلال على صحّه الجميع و إن لم يكن داخلا فى هذا 
العنوان بعمومات الكتاب كقوله تعالى ( ذا أَنْ 04 بللاووغ كاضس) وقوله تعالى ‏ اوفوا بالعقود] و به يمكن إدخال 
الخضو ازاك ومالهورق و التكارس قن بهذا اللحكم ايفن نشافااقى تال مط طلن غتواة النسافاه فى غير ولا كرض ا 
من تقدّم على المفيد ففى الكافى «باب قباله الأرضين و المزارعه بالنصف و الثلث و الربع»» و فى الفقيه «باب المزارعه و 
الإجاره» و اقتصر التّهذيب على «باب المزارعه» و فى الخلاف «يجوز المساقاه على البقل الذى يجرٌ جره بعد جره للأصل). 


(ظهرت قبل العقد أو لا) 


#- ان يكون العقد قبل بلوغ الثمره أو بعدها مع افتراض الحاجه إلى السقى أو غيره. اما مع فرض الحاجه إلى مجرد الحفظ و 
القطف فالصحه وان كانت محل خلاف لكنها هى الاقوى . 
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اما عدم تقييد صحه المساقاه بما قبل بلوغ الثمره فلإطلاق صحيحه يعقوب المتقدمه. 


و اما عدم اعتبار الحاجه إلى خصوص السقى فلان عطف الاعمار على السقى فى الصحيحه: «اسق هذا من الماء و اعمره» هو من 
عطف العام على الخاصء و هو يدل على كفايه الاعمار بأى شكل كان و لو لم يكن بالسقى. و التعبير بالمساقاه تعبير فقهى 
لوحظ فيه أهم افراد الاعمار و هو السقى و الا فالروايه لم تعتبر بذلكك لتفهم الخصوصيه للسقى. 


و لوقيل باعتبار الخصوصيه للسقى باعتبار انه منصوص عليه فى الصحيحه يلزم ان يقال باعتبار الخصوصيه أيضا للأعمار غير 
السقى لأنه مذكور فى الصحيحه أيضاء و هو غير محتمل. 


واما الخلاف فى الاكتفاء بالحاجه إلى الحفظ و القطئ فلأنهما ليسا نحوا من الاعمار ليكونا مشمولين للصحيحه. 
نعم بناء على صحه التمسكك بالعمومات يتوجه الحكم بالصحه و لو لم يكن ذلكك بعنوان المساقاه. 
(ولابك من كون الشجر ثابتا ينتفع بثمرقه مع بقاء عينه بقاء يزيد عن سنته غالبا) 


- قلت: لا يلزم فى المساقاه ان تكون الا-صول ذات جذور ثابته فى الارضء كما فى النخل و أشجار الفواكه وذلكك لعموم / 
أَوْفُوا بالْعُقَود) فما قيل من انها لا تصح 


16٠١ ص:‎ 


على ما لا ثبوت لعروقه فى الارضء كالبطيخ و الباذنجان و غيرهما من الخضر لان مورد صحيحه يعقوب خاص بما كان له اصل 
ثابت ضعيف لانه لا يعارض عموم الآيه , بل لا وجه له لان مورد الصحيحه و ان كان مختصا بما له اصل ثابت الااان تخصيص 
ذلكك بالذكر لم يجئ فى كلام الامام (عليه السلام) بل فى كلام السائل» و حيث لا يحتمل ثبوت خصوصيه لذلكك عرفا فيمكن 
تعميم الحكم إلى غيره. 


«و فى ماله ورق كالحناء نظر) 
و ذلك باعتبار ان مورد صحيحه يعقوب هو الشجر المثمر. 


لا يفهم العرف له خصوصيه فبتنقيح المناط يتعدى الى ما عداه . 


هذا لو لم نقل بجواز التمسكك بالعمومات و الا فالأمر أوضح. 


8- (و يشترط تعيين المدّه) وتحديدها بدايه و نهايه» وان تكون بمقدار تصلح لبلوغ الثمره.و يكفى بلوغ الثمره تحديدا للنهايه. 


و اما ما قيل: من انه لا يبعد الحكم بصحه العقد إذا أنشئ على نحو الدوام. و لعله هو الظاهر من أخبار خيبر» حيث لم يرد فى شى 
ء منها تحديد فتره كون الأرض بيدهم, بل و فى بعض روايات العامه أنه (صلّى الله عليه و آله و سلم) جعل لنفسه 


10١:ص‎ 


الخيار و أنه متى أراد أن يخرجهم من الأرض كان له ذلكك(١)‏ فإنه كالصريح فى التأبيد و عدم التحديد بمدّه معينه . 
و الحاصل أنه لا يببعد شمول النصوص لمثل هذا العقد و إن كان غير معيّن عند الطرفين؛ إذ يكفى فيه كونه معيناً فى الواقع . 


ولعلّ هذا هو المتعارف فى العقود الخارجيه فى المزارعه و المساقاه معاً إن أرباب الأراضى و البساتين يعطون أراضيهم و 


بساتينهم إلى الفلاحين ليزرعوها و يسقوها من غير تحديد للمعامله بحذّ معين20). 


ففيه: ان ما ورد عن الرسول الاكرم (ص) فى قضيه خيبر كما فى الصحيح عن ابى الصّبَاح قَالَ سمغت أباعَوِدِ اللّوع يَقُولٌ إن 
الى ص لما اتح حر تدكا فى دهم على النْضفٍ قَلما بت امم بعت عند الله بن َوَاحة لهم حص لبهم فجَاءُوا إلى 
اليَ ص فََانُوا له نه قد رَاد عليَا َل إلى عد ال ََلَ ما بقُولَ عَوْلءِقَالَقَذ حَرَضْتُ عَلَيِهم بت ن ء قَإِنْ شَاءُوا يَأَحذُونَ بما 
َرَضَْا وَ إِنْ شَاءُوا أَحََ دنا قَقَالَ رَجَلَّ مِنَ الْيهُودٍ بِهَذَا قَامَتِ مَتِ العَمَاوَاتٌ وَ الَْرْض)(*الا اطلاق فيه لعدم كونه فى مقام بيان كيفيه 
وقوع العقد واما روايات العامه فلا حجيه فيها كما و ان احتمال كون ذلكك هو المتعارف فلا قيمه له كما هو واضح. 


ص: 107 


١00١ انظر صحيح مسلم *: 1188 ح‎ -١ 
0 ص:‎ ١ موسوعه المحقق الخوئى؛ ج‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 7851ح”‎ -* 


و اما اعتبار ان تكون المده بمقدار تبلغ فيه الثمره فلانه بدون ذلك لا يمكن ثبوت حصه العامل» و من ثم يكون العقد لغوا و لا 
معنى لتعلق وجوب الوفاء به. 
واما كفايه بلوغ الثمره حدا للنهايه فلأن ذلكك نحو من التحديد و عليه فلا يلزم تعيين الشهور فى السّنه» قال الإسكافي: «لا بأس 
بمساقاه التَخل و ما شاكله سنه و أكثر إذا حضرت المدّه أو لم تحضر» و مرّ صحيح يعقوب بن شعيب المشتمل على قول المالكك 
للعامل: «اسق هذا من الماء و اعمره و لكك نصف ما اخرج) و أيضا لا يعلم تحقيقا مدّه شهور الثمار فى السنه فلا بدّ من كفايه 
المدّه التى تحصل الثمره فيها. 


و يلزم العامل مع الإطلاق كل عمل متكرر كل سنه 


9- يلزم تعيين ما على كل واحد منهما من اعمال لثلا يحصل الغرر هذا إذا لم يكن هناكك انصراف (و) الا (يلزم العامل مع 
الإطلاق) ما ينصرف اليه الاطلاق وهو (كل عمل متكرّر كل سنه ممما فيه صلاح الثمره أو زيادتها) . 


هذا (و لو شرط بعضه على المالك صح لا جميعه) 


لان شرط جميع العمل من العامل على المالكك غير معقول لأنّه حينئذ ليس عاملا بل المالكك يعمل لنفسه. و أما البعض فأنكره 
المبسوطء فقال: «إذا ساقاه بالتصف على أن يعمل ربّ المال معه فالمساقاه باطله لأنّ موضع المساقاه على أن من ربٌ المال المال 


و من العامل العمل» ٠.‏ 


ص :707 


و فيه: انه لا وجه له «فالمؤمنون عند شروطهم» مع كون الشرط سائغا و ما قاله صحيح مع الإطلاقء و أما مع الشّرط فلا مانع منه. 
و تعيين الحصّه بالجزء المشاع كالنصف 
-٠‏ (و تعيين الحصّه بالجزء المشاع كالتصف) 


تعيين حصه كل من المالك و العامل بنحو الكسر المشاع لثلا يلزم الغرر إذ مع تردد الحصه لا يمكن ثبوت وجوب الوفاء لان 
تعلقه بلحاظ أحد الاحتمالين دون الآخر بلا مرجح, و المردد بما هو مردد لا وجود له ليمكن تعلق وجوب الوفاء به. 


(لا المعّن) 


للغرر الا انه قيل: لا مانع من المعين أيضا فإِنّه إن لم يكن فيه نضّ خاصٌ يكفى العمومات لكن لو أصابته آفه لا يبعد ورود 
النقص على المعتّن بالنسبه كما قالوا فى بيع الثمار. وفيه: انه مع الغرر لا يمكن التمسك بالعمومات و قياسه على بيع الثمار قياس 
مع الفارق . 


(و يجوز اختلاف الحصّه فى الأنواع_ إذا علماها_) 
كما يدل عليه قولهم عليهم الشلام: «المسلمون عند شروطهم». 
حصيله البحث: 
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و هى معاملةٌ على الأأصول بحصّهٍ من ثمرتهاء و هى لازمةٌ من الطرفين. و شرائط المساقاه: الايجاب و القبول و إيجابها: ساقيتكك 
أو عاملتك أو سلمت إليكك أو ما أشبهه. و القبول الرضا به و البلوغ و العقل فى المالكك و العامل و عدم الحجر بالنحو المتقدّم 
فى المزارعه. ومن شرائط المساقاه ان يكون المغروس مملوكا و لو منفعه فقط أو يكون التصرف فيه نافذا بوكاله أو ولايه وذلكك 
لا-نه لو لا ذلكك يكون العقد فضوليا و يشترط معلوميه الاشجار و تصيّ إذا بقى للعامل عمل تزيد به الثمره و يشترط ان يكون 
العقد قبل بلوغ الثمره أو بعدها مع افتراض الحاجه إلى السقى أو غيره. اما مع فرض الحاجه إلى مجرد الحفظ و القطف فالصحه 
وان كانت محل خلاف لكنها هى الاقوى قيل: ولا بد من كون الشّجر ثابتاً ينتفع بثمرته مع بقاء عينه. قلت: الاقوى عدم لزوم هذا 
الشرط و كذلكك تصح فيما له ورقٌ كالحنّاء» و يشترط تعيين المدّه و تحديدها بدايه و نهايه» وان تكون بمقدار تصلح لبلوغ 
الثمره, و يكفى بلوغ الثمره تحديدا للنهايه و يلزم العامل مع الإطلاق كل عمل متكرّر كل سنهء و لو شرط بعضه على المالكك 
فك لاجم جين الخطه دوي لبها كا التدو هر يجين اعتاوف مضه فى لازام إف علمافا: 


ويكره أن يشترط رب المال على العامل مع الحصه ذهبا أو فضه 
(و يكره أن يشترط رب المال على العامل مع الحصه ذهبا أو فضه) 


لم يظهر للكراهه دليل» و أمَا ذكر الحصّه فقط فى الأخبار فأعتّ. و الأصل فى كراهه الشّرط المفيد إِلَا أنه عممم فقال فى مساقاته: 
«و يكره أن يشترط مع الارتفاع 
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شىء من ذهب أو فضّه أو غيرهما من الأعراض» نعم اقتصر الشّيخ فى النهايه على ذكر كراهه اشتراط الذّهب و الفضّه. 
(فلو شرط وجب بشرط سلامه الثمره) 


و المفيد عمّم فقال مشيرا إلى غير الارتفاع: «فإن اشترط ربّ الضيعه كان مكروها و على المزارع الخروج منه إذا كان قد رضى 
به و أوجبه على نفسه إِلَا أن تخيس الثمره أو تهلكك بآفه فيبطل حينئذ ما شرطه المزارع على نفسه ممما سوى الارتفاع». 


و النهايه عمّم الشرط على العامل أو له فقال: «فإن شرط ذلكك على المساقى أو شرط له وجب عليهما الوفاء بما شرط اللّهِمَ نا 
أن تهلك الثمره بآفه سماويّه و لا يلزم حينئذ شىء مما شرط عليه على حال). 


أقول: لو كان الشرط مطلقا لم يقيد بالسلامه يجب الوفاء به لان المؤمنين عند شروطهم و لا دليل على سقوطه عند عدم السلامه . 
و كلما فسد العقد فالثمره للمالكى 


(و كلما فسد العقد فالثمره للمالك) لأنها تابعه لأصلها (و عليه أجره مثل العامل) لأنه لم يتبرع بعمله. و لم يحصل له العوض 
المشروط فيرجع إلى الأجره. هذا إذا لم يكن العامل عالما بالفساد» و لم يكن الفساد بشرط عدم الحصه للعاملء و إِلَّا فلا شىء 
له لاقدام العامل على ذلكك. 


ص :708 


ثم انه لو ظهر الشجر مستحمًا للغير و اقتسما الثمر هل يرجع المالك على العامل الجاهل بنصف الثمر (يعنى الحصه التى اخذها) 
كما قاله المبسوط أو بجميعه لأنّه كان تحت يده؛ الأظهر الأوّل لانه المتيقن من دليل الضمان و هو بناء العقلاء . 

ولو شرط عند مساقاه فى عقد مساقاه فالأقرب الصحه 

(و لو شرط عند مساقاه فى عقد مساقاه فالأقرب الصبحه) 

الأصل فيه أن المبسوط قال: «إذا قال: ساقيتكك على هذا الحائط بالتصف على أن أساقيك على هذا الآخر بالثلث بطلت. لأنّه 
بيعان فى بيع فإنّه ما رضى أن يعطيه من هذا النصف إِلَا أن يرضى منه بالثلث من الآخرء و هكذا فى البيع إذا قال: بعتكك عبدى 


هذا بألف على أن تببعنى عبدك بخمسمائه فالكلٌ باطل- إلى- و يفارق هذا القول إذا قال: «ساقيتكك على هذين الحائطين 
باللصف من هذا و بالثلث من هذاء حيث يصح لأنها صفقه واحده و عقد واحد- إلخ). 


وفيه: انه لا فرق بينهما إِلّا باللفظ و لا أثر لنفظ و عموم وجوب الوفاء بالعقود والشروط شامل لهما . هذا و جعله الإسكافيّ 
مكروها مطلقا فقال: «و لا أختار إيقاع المساقاه صفقه واحده على قطع متفرّقه بعضها أشق عملا من بعض و لا أن يعقد ذلكك 


على واحده و يشترط فى العقد العقد على الأخرى» و لم نقف على دليل. 


ص :/701 


و لو تنازعا فى خيانه العامل حلف العامل 

(و لو تنازعا فى خيانه العامل حلف العامل) 

لأنه أمين فيقبل قوله بيمينه فى عدمهاء كما هومقتضى قاعده عدم ضمان الامين و ما على الأمين إِلَا اليمين و لأصاله عدمها. 
(و ليس للعامل أن يساقى غيره) 


اللازم هو العمل بمفاد العقد نفيا و إثباتا و اما مع اطلاق العقد و انصرافه الى العامل فليس له أن يساقى غيره و اما مع عدمه 
فالصحيح أنه له ان يساقى غيره لعدم تقيد العقد . 

هذا و قال الإسكافيّ: «لو شارك غيره جاز إذا لم يشترط عليه المباشره و كان شريك الأوّل فى سهمه إذا عملا معا و إن انفرد 
الثانى بالعمل و لم يكن الأوّل مأذونا كان له اجره المثل» قلت: ما قاله هو مقتضى القواعد . 

وقال القاضى: «إذا دفع إنسان إلى غيره نخلا بالتتصف فدفعه إلى آخر بعشرين وسقا كان الخارج نصفين بين المالك و الأوّل و 
للثانى على الأوّل أجره المثل- إلى آخر ما قال» قلت: اما كونه نصفين بين المالكك و الأوّل فلمقتضى عقد المساقاه الاول واما ان 


للثانى على الأوّل أجره المثل فلبطلان عقده الثانى للغرر كما تقدم. 


ص:/70 


و الخراج على المالى الا مع الشرط 
(و الخراج على المالكك الَّا مع الشرط) 


لأنه موضوع على الأرض ابتداءء؛ لا- غير ففى صحيح يعقوب بن شعيب. عن الصّادق (عليه السلام) سألته عن الرّجل يكون له 
الأرض من أرض الخراج فيدفعها إلى الرّجل على أن يعمّرها و يصلحها و يؤدّى خراجها و ما كان من فضل فهو بينهماء قال: لا 
بأس)(١)ومثله‏ موثق سماعه المتقدم «سألته عن مزارعه المسلم المشرك فيكون من عند المسلم البذر و البقر و تكون الأرض و 
الماء و الخراج و العمل على العلج, قال:لا بأس بها. 


و تملك الفائده بظهور الثمره 

(و تملكك الفائده بظهور الثمره) 

حسبما اتفقا عليه و يستقرٌ ملكها ببقائها بلا آفه. 

(و تجب الزكاه على كل من بلغ نصيبه النصاب من المالكك و العامل) 
لأنّْ كلا منهما مالكك للتصاب. 


ص:709 


-١‏ الكافى (فى باب مشاركه الذَّمَىء 17١‏ من معيشته)ح ؟ 


(والو كانة المساقاء بعد قلق الذكادى جوزتاها) بأن بق هن العمل مافيه-ستزاف الشمرة (فال كاد على المالكف) لشلق اروب 
بها على ملكه . 


أقول: ما قاله المصنف مبتن على تعلّق الزكاه قبل التصفيه. و الصواب كونها بعدها كما تقدم فى كتاب الزكاه(١).‏ 
(و أثبت السيد) أبو المكارم حمزه (بن زهره الزكاه على المالكك فى المزارعه و المساقاه. دون العامل) 


محتجا بأن حصته كالأجره بلا فرق بين تعلق الوجوب قبل الثمر أم بعد الثمر. و هو ضعيفء لأن الأجره إذا كانت ثمره» أو زرعا 
قبل تعلق الوجوب ويجبث الزكاه غلى الأجينء كنا لو ملكها كذلكك بأى وجه كان» و إن أراد كالأجره يعلد تعلق الوجوف قليس 
محل التزاع . 


حصيله البحث: 


والاشيكره أن شترط بوث السال على العاشل قغيا أواققية و لو شرط وجو و لاد تدرط فنه سلامه اللمرت و كلما فسك العقد 
فالنّمره للمالك و عليه أجره مثل العامل إذا لم يكن العامل عالما بالفساد» و لم يكن الفساد بشرط عدم الحصه للعاملء و إلا فلا 
شىء له ولو ظهر الشجر مستحمًا للغير و اقتسما الثمر رجع المالكك على العامل الجاهل بالحصه التى احذها لا الجميع, و لو 


شرط عقد مساقاه 
ص: :72 


١-الدرر‏ الفقهيه ج ناص 8٠‏ 


فى عقد مساقاهٍ فالأأقرب الصّ يحه. و لو تنازعا فى خيانه العامل حلفء العامل و ليس للعامل أن يساقى غيره مع اطلاق العقد و 
انصرافه الى العامل , و الخراج على المالكك إِلنَا مع الشّرطء و تملكك الفائده بظهور التَمرهء و تجب الرّكاه على كل من بلغ نصيبه 
اقّضاب: :و ل و كانت النساقاه يعد تعلق الزكاه بأن بقن من العمل :ماقيه مستؤاد الثمرة قالز كاه على المالكف , 


(و المغارسه) و هى أن يدفع أرضا إلى غيره ليغرسها على أن الغرس بينهما (باطله) 


عند المصنف وعلل البطلان اولاً: باقتضاء الاصل لذلكك بعد عدم الدليل على صحتهاء فان عموم [أَوْقُوا بالْعُقُود) ناظر إلى اثبات 
اللزوم للعقد الصحيح و ليس لإثبات صحه مشكوكك الصحه كما هو المنقول عن صاحب الجواهر(١).‏ 


و فيه: انه غريب هذا الكلا.م من صاحب الجواهر فان الآديه ناظره الى وجوب الوفاء بالعهود والالتزامات ولاشكك لنا فى كون 
المغارسه نوع من الالتزام والعهد وبعد تحقق عقديتها فلا شكك فى شمول عموم الآيه المباركه لها . 


52١ ص:‎ 


04 :317 جواهر الكلام‎ -١ 


وكاناتيان الاك السفاء لذ تتاو أن بكرن مقارها لوب كماتهو المسكفاة من قوله كاك : ( اؤثو ا القترو ا عرف بدت الرقاء بالحقه 
للأشجار بعد الغرس لا من حين العقد فيلزم ما ذكر من الانفكاك الذى لا دليل على صحه العقد معه . 


وفيه: انه يكفى فى صحتها عمومات الكتاب و السَدنّه بعد فرض كونها معقوله وعقلائيه ولا فرق بينها وبين المزارعه والمساقاه 
والآيه داله على وجوب الوفاء بالعهود والالتزامات فصاحب الارض ملتزم بالوفاء اذا ما انجز العامل عمل المغارسه كذلكك العامل 
بما التزم فيه فالى قصور فى شمول عموم الآيه لها وعليه فالاقوى صحه المغارسه. 


(و) بناءٌ على بطلان المغارسة ف(لصاحب الأرض قلعه و له الأجره) عن الأرض (لطول بقائه) فيها . 
و لو نقص بالقلع ضمن أرشه 


و هو تفاوت ما بين قيمته مقلوعاء و باقيا فى الأرض بالأجره؛ و لو كان الغرس من مالكك الأرضء و قد شرط على العامل غرسه و 
عمله بالحصه فهو لمالكه. و عليه أجره الغارسء و ما عمل فيه من الأعمال. 


صن :777 


و على تقدير كونه من العامل (لو طلب كل منهما ما لصاحبه) فطلب الغارس الأرض بالأجره على أن يبقى الغرس فيهاء أو أن 
تكون الا-رض ملكه (بعوض) أو طلب صاحب الأمرض الغرس بقيمته (لم يجب على الآدخر إجابته) لأن كلا منهما مسلط على 
ماله. و حيث يقلعه الغارس يجب عليه طم الحفر» و أرش الأرض لو نقصت به. و قلع العروق المتخلفه عن المقلوع فى الأرض. و 
لم يفرق المصنف فى إطلالق كلالمه بين العالم بالفساد و الجاهل؛ فى استحقاق الأرشء و ثبوت أجرته لو كان الغرس لمالكك 
الأرضء والاقوى هو الفرق بين العالم بالفساد و الجاهل فى استحقاق الأرشء لتبرع العالم بالعمل فلا يستحق شيئا حينئذ . 

و لو اختلفا فى الحضّه حلف المالى 

(و لو اختلفا فى الحضّه حلف المالكك) 

أقول: اصاله عدم الزياده التى يدعيها العامل مضافا لكونها من الاعدام الازليه لا تجرى لمعارضتها لاصاله عدم ما يدعيه المالكك 
و التى هى من الاعدام الا-زليه ايضا و وجه تعارضهما بناءَ على القول بصحه جريان الاستصحاب فى العدم الازلى هو ان كلا 
منهما مدع و منكر حيث ان كلا منهما يدعى وقوع العقد على ما يدعيه و الاصل عدمه و عليه فالصحيح فى تشخيص المدعى 
من المنكر هو: انه لا ريب فى وقوع عقد صحيح بينهما فما اتفقا عليه هو الثابت و الاصل وهو القدر المتيقن من الحصه وكل من 
يدعى الزياده عليه فهو المدعى و بذلكك يظهر ان العامل هو المدعى لانه يدعى الزياده على ما اتفقا عليه و بذلكك يظهر ان 
المراد من 


ص :7017 


اصاله عدم الزياده فى باب التنازع هو عدم الزياده على القدر المتيقن بينهما كما هو فى الفروع الاتيه والمتقدمه. 


و بذلكك تعرف ضعف ما قبل من أن النماء تابع للأصل فيرجع إلى مالكه فى مقدار ما أخرجه منه عن ملكه فانه صحيح لو لم 
يكن هناك عقد صحيح واما لو كان فالمرجع هو ما اتفقا عليه فى العقد وحيث اختلفا فى ما تعلق به العقد فكل منهما مدع و 
منكر و الاصل عدم ما يدعيانه . 


(و فى المده يحلف المنكر) لأصاله عدم ما يدعيه الآخر من الزياده. 

حصيله البحث: 

المغارسه صحيحة؛ و لو اختلفا فى الحضّه حلف المالكك و فى المدّه يحلف المنكر. 
(كتاب الوكاله) 

اشاره 

حقيقه الوكاله: (و هى استنابه فى التصرّف) 


فهى عقد يتضمن تسليط الغير على كل ما امكن قيام الغير فيه نيابهَ معامله او غيرها.و هى تغاير النيابه .قيل: والاذن ايضا وليس 
اما ان الوكاله عقد فلا ريب فيه عرفا وعقلائيا . و خالف فى ذلك بعض من قارب عصرنا فاختار عدم توقف تحققها على القبول» 


بدليل انه لو قال الموكل للوكيل: 


ص :775 


وكلتكك فى بيع دارى فباعها صخ البيع حتى مع الغفله عن قصد النيابه و إنشاء القبول بالبيع. و أيضا لو كانت عقدا لزم مقارنه 
القبول لإيجابهاء و الحال ان من الجائز توكيل الغائب الذى يصله خبر الوكاله بعد فتره و هذا لا يعنى ان القبول لو تحقق بعد 
الايجاب فلا تكون عقداء بل المقصود ان بالامكان وقوعها بنحو الايقاع تاره و بنحو العقد اخرى(١).‏ 


و فيه: لاشكك فى كونها عقدا لقضاء الارتكاز العقلالئى بتوقف تحققها على القبول, و صحه البيع التى أشار إليها فى القرينه 
الآ-ولى من جهه تحقق القبول بالفعل لا بالقول , و الموالا-ه بين الايجاب و القبول التى اشار إليها فى القرينه الثانيه لم يثبت 
اعتبارها فى العقد بشكل مطلق لو سلم بثبوت اعتبارها فى الجمله. 


و ما ذكره من تحققها احيانا بالايجاب و القبول معا غير واضح. إذ لو كان الايجاب كافيا فى تحققها فلا دور لضم القبول» و من 
ثمم يلزم ان تكون ايقاعا دائما. 


واما كونها تتضمن تسليط الغير على كل ما امكن قيام الغير فيه نيابهة فلان ذلكك هو المفهوم منها عرفا. 


ص :720 


١١4 ملحقات العروه الوثقى ؟:‎ -١ 


و اما القول بان الوكاله تغاير الاذن من جهه ان الاذن لا يتوقف تحققه على القبول بخلاف الوكاله. ففيه: ان الشخص بقبوله فعل 
ما اذن به الغير يكون فى الحقيقه محققا للوكاله من ذاكك الحين . 


فان قلت: ان الوكاله تنفسخ بفسخ الو كيل» بخلاف الاذن. فانه لا يرتفع برفض الماذون. و تصرف الو كيل يقع صحيحا و ان عزله 
الموكل ما دام لم يبلغه خبر العزل» بخلافه فى الاذن؛ فان التصرف يقع باطلا مع التراجع و ان لم يبلغ الماذون ذلكك. 


قلت: الوكاله تنفسخ بفسخ الوكيل لو لم يقم بما هو وكيل به واما بعد انجاز العمل الموكل به فلا فرق بينهما , واما تصرف 
الوكيل يقع صحيحا و ان عزله الموكل ما دام لم يبلغه خبر العزل» بخلافه فى الاذن فذلك لاجل تحقق الوكاله فى الاول دون 


الثانى . 


و اما مغايره الوكاله للنيابه فذلكك لان فى الوكاله ينتسب الفعل الى الموكلء بخلافه فى النيابه» فالحج الآتى به النائب لا يتتسب 
إلى المنوب عنه» بخلافه فى مثل البيع الذى يأتى به الوكيل» فانه ينتتسب إلى الموكل. 


و النيابه قد تقع تبرعيه» بخلاف الوكاله فانه لا يتصور فيها ذلك. 
هذا و مشروعيه ال وكاله من البديهيات لاستقرار سيره العقلاء و نظامهم عليها. 


ص :788 


وفى صحيح هشام بن سالم فى خبر «و الوكاله ثابته حتّى يبلغه العزل عن الوكاله بثقه يبلغه أو مشافهه بالعزل عن الوكاله)(١).‏ 


و.ستدل غلى ذلكك انضا بقوله تعالى: لايك برزق مِنّْه7(1) كما هو الظاهر من الآيه المباركه بعد كون الاذن والوكاله امرا 


و اما عموم (أَوْقُوا بالْمُقُود)() فقيل: بعدم امكان التمسكك به فى المقام للتسالم على جواز الوكاله و عدم لزومها. قلت: تقدم 
شمول عموم الآ-يه لها و انها لا تنافى عدم لزومها وذلكك لان الوكاله تتضمن التزام وتعهد الوكيل بما انيط له من عمل و التزام 
الموكل بالاذن له فى ما كانت الوكاله مشروطه فى عقد لازم وعليه فتشملها عموم ايه (اوفوا بالعقود ولا يعنى ذلكك ان الوكاله 
من العقود اللا-زمه و ذلكك لعدم كون تعهد العامل بالعمل على نحو الالزام من مقوماتها بل هى تصح حتى لو لم يكن تعهد 
الزامى من العامل بالعمل فليس الزام الطرفين من مقوماتها وهذا معنى كونها من العقود الاذنيه و لهذا قالوا بجوازها و ادعى عليه 
الاجماع و السر فى عدم كونها لازمه مع شمول ايه وجوب الوفاء بالعقود لها انها حيث صحت مطلقه بدون اجل معين وجب 
الوفاء بما تضمنته ما دام العقد باقيا لم يفسخ و هى لم تتضمن الالزام وانما تضمنت الاذن و لا دلاله فى الآيه على عدم صحه 


الفسخ 
ص :/ا 7 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ع ص: 51 


؟- الكهم ١9:‏ 


١ المائده:‎ -* 


والا لما جاز فسخها الى ابد الدهر و هو كما ترى فان الآيه المباركه انما تدل على اللزوم فى ما اذا كان متعلق العقد متضمنا 
لمعنى اللزوم كأن يكون مؤجلا الى زمان معين كما فى الاجاره او متضمنا للتمليكك بنحو الاطلاق كما فى البيع وعليه فلا منافاه 
بين كونها مشموله للايه وكونها من العقود الاذنيه . 


وحيث أنها من جمله العقود فهى تفتقر إلى إيجاب و قبول (و إيجابها وكلتككء أو استنبتكك) أو ما شاكله من الألفاظ الداله على 


(أو الاستيجاب و الإيجاب) كقوله: وكلنى فى كذاء فيقول: وكلتكك بل يكتفى بكل ما يدل عليهما و ذلكك لإطلاق دليل شرعيتها 
بعد فرض تحققها و منه يتضح الوجه فى تحققها بالكتابه ايضا . 


(أو الأمر بالبيع و الشراء) 


و النصوص بذلكك مستفيضه ففى خبر عمر بن حنظله عن الصّادق (عليه السلام): سألته عن رجل قال لآخر: اخطب لى فلانه فما 
فعلت شيئا مما قاولت من صداق أو ضمنت من شىء أو شرطت فذلكك لى رضى و هو لازم لى و لم يشهد على ذلكك فذهب 
فخطب له- الخبر)(1). و فى صحيح الحلبئء عنه (عليه السلام) «فى امرأه ولت أمرها رجلا فقالت: زوّجنى فلانا- الخبر)(1). و فى 
خبر هشام عنه (عليه السلام) «إذا قال لكك الرّجل: 
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"- من لا يحضره الفقيه» ج 7 ص: /17/ 


اشتر لى فلا تعطه من عندككث)(1). و فى موثق إسحاق بن عمّار عنه (عليه السلام) «سألته عن الرّجل يبعث إلى الرّجل فيقول: ابتع 
لى ثوبا)2؟). 


و فى خبر اعنه عليه السلام فى الرّجل يحمل المتاع لأهل السوق و قد قوّموا عليه قيمه فيقولون: بع فما ازددت فلك» (0. 


وفى صحيح زراره. عنه (عليه السلام) «رجل يعطى المتاع فيقول: ما ازددت على كذا فهو لكك)(؟) و فى صحيح محمّد بن مسلم 
عنه (عليه السلام) «فى رجل قال لرجل: بع لى ثوبا بعشره دراهم فما فضل فهو لكك)(2) و فى صحيح أبى بصيرء عنه (عليه 
السلام) «يقول للرّجل ابتع لى متاعا و الرّبح بينى و بينكك)(2) إلى غير ذلكك من الأخبار الّتى يقف عليها المتتبع فى مطاوى الفقه 
الدالهغلى أن الأصل فى إنشاء الو كاله هن التسير عن حقيقه: الو كاله بأن يقول له: اقعل على كذاءو كذا ل لفظهاء و إثما يعر 
بلفظها فى مقام الإخبار عنها فيقول لغيره: وكلت فلانا فى كذا و كذا. 


(و قبولها قولى و فعلى) 
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و يدل على ما قال من كفايه الفعل الأخبار المتقدّمه. 
عدم اشتراط الفوريه 
(ولا يشترط فبه الفوريه فإن الغائب يوككل) 


لكن بشرط أن لا يرد أو يظهر التردّد. و التسالم على اعتبار الموالاه فى العقود ان فرض تحققه فلا يجزم بشموله للوكاله ان لم 
يدع الجزم بعدم شموله لها. 


(و يشترط فيها التنجيز) 


اما عدم جواز التعليق فى الوكاله نفسها فللغرر وعلله صاحب الجواهر بالإجماع القائم بكلا قسميه على عدم جواز التعليق فى 
مطلق العقود(1). و فيه: ان الاجماع محتمل المد ركيه . 


717١ صسص:‎ 
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و يستدل على ذلكك أيضاً بانه ينافى الجزم لانه يعرّض العقد لعدم الحصول و لو قدر العلم بحصوله . 
نعم التعليق على ما هو معلق عليه العقد فى الواقع لا يضر بتنجز العقد لتحققه عرفاً. 


اما جواز التعليق فى متعلق الوكاله دونها كما إذا قال الموكل: انت وكيلى من الآن فى بيع دارى متى ما ارتفع سعرها فواضح لان 
الاجماع على عدم جواز التعليق فى الوكاله ان ثبت فهو ناظر الى تعليق الوكاله نفسها دون حاله التعليق فى متعلقها مع فرض 
اطلاقهاء ولا أقلّ من كون ذلكك هو القدر المتيقن منه فيعود دليل شرعيه الوكاله بلا مانع يمنع من التمسكك باطلاقه. 


(و هى جائزه من الطرفين) 


كما تقدم فى اول بحث الوكاله و ذكرنا عدم المانع من شمول عموم /اوفوا بالعقود] لها ولا يعنى ذلك ان الوكاله من العقود 
اللازمه وذلك لعدم كون تعهد العامل بالعمل على نحو الالزام من مقوماتها بل هى تصح حتى لو لم يكن تعهد الزامى من 
العامل بالعمل فليس الزام الطرفين من مقوماتها وهذا معنى كونها من العقود الاذنيه و لهذا قالوا بجوازها وادعى عليه الاجماع و 


77١١: ص‎ 


انما تضمنت الاسذن و لا دلاله فى الآيه على عدم صحه الفسخ و الَا لما جاز فسخها الى ابد الدهر و هو كما ترى فان الآيه 
المباركه انما تدل على اللزوم فى ما اذا كان متعلق العقد متضمنا لمعنى اللزوم كأن يكون مؤجلا الى زمان معين كما فى الاجاره 
او متضمنا للتمليكك بنحو الاطلاق كما فى البيع و عليه فلا منافاه بين كونها مشموله للايه و كونها من العقود الاذنيه . 


و عليه فلكل منهما إبطالها فى حضور الآخر و غيبته لكن قيل: «إن عزل الوكيل نفسه بطلت مطلقا» . قلت: بل لا تبطل إِلَّا إذا أعلم 
الوكيل الم ول وذلكك لعدم انتفاء اذن الموكل وايجابه كما صرح به العلامه فى المختلف فقال: و الوجه أنّه يجوز للوكيل 
التصرّف بالإذن الشابق ما لم يمنعه الموكل .هذا و نقل المختلف عن المبسوط بطلانها مطلقا وهو كما ترى. 

و لو عزله الموكل اشترط علمه بالعزل 

(و لو عزله الموكل اشترط علمه بالعزل و لا يكفى الاشهاد) 

ذهب إلى كفايه الإشهاد الشيخ فى النهايه و تبعه الحلبئ و القاضى و ابن حمزه و الحلى» و ذهب إلى عدمها الإسكافي و الشيخ 
فى خلافه» و هو الصحيح لاستفاضه النصوص المعتبره فيه و إن ادّعى الخلاف اختلافها كما أنه ادّعى أن فى التهذيبين جمع بينها 
بترجيح العدم, مع أنه لم يعنون المسأله فى الاستبصارء بل لم يذكر كتاب وكاله و فى الْتَُهذيب تقل الأخبار بلا ذكر معارض 
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إلى جمع فروى(١)خمس‏ روايات منها خبر جابر بن يزيد و معاويه بن وهب. عن الصّادق (عليه السلام): «من وكل رجلا على 
إمضاء أمر من الأمور فالوكاله ثابته أبدا حتّى يعلمه بالخروج منها كما أعلمه بالدّخول فيها»(). 


و منها: صحيح هشام بن سالم عنه (عليه السلام) «عن رجل وكل آخر على وكاله فى إمضاء أمر من الأمور و أشهد له بذلكك 
شاهدين, فقام الوكيل فخرج لإمضاء الأمرء فقال: اشهدوا أنَى قد عزلت فلانا عن الوكاله فقال: إن كان الوكيل أمضى الأمر 
الذى وكل فيه قبل العزل عن الوكاله فإنّ الأمر واقع ماض على ما أمضاه الوكيل» كره الموكل أم رضى. 

قلت: فإِنّ الوكيل أمضى الأمر قبل أن يعلم بالعزل أو يبلغه أنّهِ قد عزل عن الوكاله فالأمر ماض على ما أمضاه؟ قال: نعم قلت له: 
فإن بلغه العزل قبل أن يمضى الألمر» ثم ذهب حتّى أمضاه لم يكن ذلكك بشى ع؟ قال: نعم إِنّ الوكيل إذا وكلى ثم قام عن 
المجلس فأمره ماض أبداء و الوكاله ثابته حتّى يبلغه العزل عن الوكاله بثقه يبلغه أو مشافهه بالعزل عن الوكاله)(*). 

و خبر العلاء بن سيابه عنه (عليه السلام): «سألته عن امرأه وكلت رجلا بأن يزوّجها من رجل فقبل الوكاله و أشهدت له بذلكء 


«فذهب الوكيل فزوّجها ثم إِنّها أنكرت 
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ذلكك الوكيل و زعمت أنّها عزلته عن الوكاله» فأقامت شاهدين أنْها عزلته» قال: فما يقول من قبلكم فى ذلككء قلت: يقولون: 
ينظر فى ذلكك فإن عزلته قبل أن يزوّج فالوكاله باطله و التزويج باطلء و إن عزلته وقد زوّجها فالتزويج ثابت على ما زوّج 
الوكيل على ما اتّفق معها من الوكاله إذا لم يتعدّ شيئا ممما أمرته به و اشترطت عليه فى الوكاله؛ قال: فقال: يعزلون الوكيل عن 
وكالته و لا تعلمه بالعزل» فقلت: نعم يزعمون أنّها لو وكلت رجلا و أشهدت فى الملاء» و قالت فى الملاء: اشهدوا أَنّى قد عزلته 
بطلت وكالته؛ و إن لم يعلم العزل و ينقضون جميع ما فعل الوكيل فى النكاح خاصّهء و فى غيره لا يبطلون الوكاله إلا أن يعلم 
الوكيل بالعزل و يقولون: المال منه عوض لصاحبه و الفرج ليس منه عوض إذا وقع منه ولدء فقال: سبحان الله ما أجور هذا 
الحكم و أفسده إِنْ النكاح أحرى و أحرى أن يحتاط فيه و هو فرج و منه يكون الولدء إِنْ عليا (عليه السلام) أتته امرأه مستعديه 
على أخيها فقالت: وكلت أخى هذا بأن يزوّجنى رجلا فأشهدت له ثم عزلته من ساعته تلكك فذهبء و زؤجنى و لى بنه أنى قد 
عزلته» قبل أن يزوّجنىء فأقامت البئنه» و قال الأخ: إِنّها وكلتنى و لم تعلمنى بأنّها قد عزلتنى عن الوكاله حتّى زوّجتها كما أمرتنى 
به» فقال لها: فما تقولين؟ فقالت: قد أعلمته. فقال لها لكك ينه بذلكك؟ فقالت: هؤلاء شهودى يشهدون بأنّى قد عزلته. فقال (عليه 
السلام): كيف تشهدون؟ قالوا: نشهد إنّها قالت: «اشهدوا إِنّى قد عزلت أخى فلانا عن الوكاله بتزويجى فلانا و إِنَى مالكه لأمرى 
من قبل أن يزوّجنى فلاناء فقال: أشهدتكم على ذلك بعلم منه و محضر؟ قالوا: لاء قال: أ فتشهدون أنّها أعلمته العزل كما أعلمته 
الوكاله. قالوا:لاء 
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قال: أرى أَنْ الوكاله ثابته و النكاح واقع, أين الزوج؟ فجاء فقال: خلل يدها بار كف الله لكك قهاء فقالك ها امير المرضين أجلن 
أنْى لم أعلمه العزل و أنه لم يعلم بعزلى إءّ_اه قبل النكاح. قال: و تحلفئ؟ قال: نعم؛ فحلف و أثبت وكالته و أجاز 
التكاح)(١)وغيرها‏ , ثم روى خبرا فى حكم قبض الأب صداق بنته مع الوكاله و بدونهاء و خبرا آخر فى حكم امرأه وكلت رجلا 
فى تزويجها مع عيبها و حكم امرأه وكلت رجلا-فى تزويجها ثم زوّجها من نفسه و ختم باب الوكالات. فلا بدّ أنْ الخلاف و 
هم» و كيف كان فبه قال الصدوق حيث قال: باب الوكاله وروى الأغوار المقتسي ويف ذينكك الخبرين» ولم أقف على فتوى 
النهايه غلى خلاف الأخبار , و به قال الكلين حيث إنّه روى خبر أبئ هلال التازى(7) احد الاخبار الخمسه التى ثقلها التهذيب 
الدال على ذلك. 

(و تبطل بالموت) 

لانه لا مورد معه للوكاله لأنّها تفويض حي إلى آخر أمرا من أموره الّتى تقبل التّيابه. 

(و الجنون) 

لخروجه عن اهليه التصرف بلافرق بين تصرفاته بالفعل ام سابقا . 
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(و الإغماء) 


عند المصنف و قد يقال فى وجهه ان الوكاله هى فى روحها اذن خاص تترتب عليه بعض الخصوصيات. و معه فمن المناسب 
بطلانها بما ذكر لزوال الاذن بذلكك. 


وفيه: انه لا-يزول الا-ذن بذلكك ولا ول رم الشكك يستصحب فالاقوى عدم زوال الوكاله بالاغماء و حاله حال النوم و 


المرض الشديد. 
(و بالحجر على الموكل فى ما وكل فيه) 


بالسفه. و الفلسء لأن منعه من مباشره الفعل يقتضى منعه من التوكيل فيه فليس الفرع فوق الأصل. و فى حكم الحجر طرو الرق 
على الموكل بأن كان حربيا فاسترق» و لو كان وكيلا أصبح بمنزله توكيل عبد الغير. 


(لا بالنوم و ان تطاول ما لم يؤد الى الإغماء) 

بناءَ على بطلان الوكاله به لكن تقدم ان الاقوى خلافه . 

افطل تفع :امو كن ها لفك نالو كال 

كما لو وكله فى بيع عبد ثم باعه و بطلانها بمعنى عدم بقاء لموردها و فى حكمه فعله ما ينافيها كعتقه. 
حصيله البحث: 
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الوكاله استنابةٌ فى التصرّف و إيجابها: وكلتكك و استنبتكك أو الاستيجاب و الإيجاب أو الأمر بالبيع و الشّراءء و قبولها قولىٌ و 
فعلييٌ. و إيجابها: وكلتكك و استنبتكك أو الاستيجاب و الإيجاب أو الأمر بالبيع و الشّراءء و قبولها قولىٌ وفعلىٌ ٠‏ ولا يشترط فيه 
الفوريه فإنٌ الغائب يوكل؛ و يشترط فيها التنجيزه و يصح تعليق القصرّف و هى جائزةٌ من الطرفين» و لو عزله اشترط علمه؛ و لا 
يكفى الإشهاد» و تبطل بالموت و الجنون و الحجر على الموكل فيما وكل فيه» و لا تبطل بِالنُومِ و إن تطاول و لا الإغماء؛ و تبطل 
بفعل الم كل ماتلقك نيه الو كاله 


إطلاق الوكاله فى البيع يقتضى... 
(و إطلاق الوكاله فى البيع يقتضى البيع بشمن المثل حالا بنتقد البلد و لو خالف ففضولى) 


قال فى الخلا-ف: «إطلاق الوكاله فى البيع يقتضى البيع بثمن المثل» و لكن قال الإسكافيّ «لو فوّض المالكك إلى الوكيل العمل 
بما يرى كان ما عمله الوكيل ممما لا تعدّى فيه للعرف ماضيا و لو لم يجعل ذلكك إليه. و إِنّما وكله فى البيع و لم يقل: بما رأيت 
لم يجز البيع إِلَا بعد مؤامره المالكك. و لو قال «بما رأيت» و لم يقل له: «و كيف رأيت» لم يكن له أن يحتال بالثمن و لا يأخذ به 
كفيلا و لا رهنا»10). 


ص ://ا7 
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أقول: و الصواب أن يقال: مع الإطلاق لم يكن له أن يحتال بالثّمن أو يأخذ به كفيلا أو رهناء و أما مع قوله: «أنت وكيل فى البيع 
بما رأيت» فيصحٌ ولا فرق بين «بما رأيت» و «كيف رأيت). 


ثم إِنّ الدّعائم روى مرسلا عن أبى جعفر (عليه السلام): «من وكدل وكيلا على بيع فباعه له بوكس من الثمن جاز عليه إلا أن 
يشت أنّه تعمد الخيانه أو حابى المشترى بوكسء و كذلكك إن وكله على الشراء فتغالى فيه إن لم يعلم أَنّهِ تعمد الزّياده أو خان 
أو حابى فشراؤه جائز عليه» و إن علم أَنّه تعمد شيئا من الضَّرر رد بيعه و شراؤه» فإن وكله على بيع شى ء فباع له بعضه و كان 
ذلك على وجه النظر فالبيع جائزه وحيث انه ضعيف السند فلا تعويل عليه. 


(و انما تصيح الوكاله فى ما لا يتعلق غرض الشارع بإيقاعه من مباشر بعينه كالعتق و الطلاق و البيع لا فيما يتعلّق غرضه بإيقاعه) 


من مباشر بعينه و يعرف ذلكك من بناء العرف وذلك لحجيه ما يفهمه من النص من خلال تحكيم مناسبات الحكم و الموضوع و 
غيرها من القرائن.. 
و قد علم تعلق غرضه بجمله من العبادات, لأن الغرض منها امتثال المكلف ما أمر به و انقياده بفعل المأمور به و لا بحصل ذلكك 
بدون المباشره (كالطهاره) فليس له الاستنابه فيها أجمع, و إن جاز فى غسل الأعضاء و مسحها حيث يعجز عن مباشرتهاء مع 
توليه النيه و مثل هذا لا يعد توكيلا حقيقياء و من ثم يقع ممن لا يجوز توكيله كالمجنونء بل استعانه على إيصال المطهر إلى 
العف كيف ال 


ص :717 


هذا وقال الشيخ: الطهاره لا يصيّح التوكيل فيهاء و انّما يستعين بغيره فى صب الماء عليه على كراهيه فيه. و قال ابن البراج: و أما 
النيابه فى صب الماء على المتطهّر القادر على الطهاره فعندى لا يجوزء و قد أجازه بعض أصحابنا على كراهيه. قلت: مراد الشيخ 
بر عدم عع لتر كيل قو عدم عي نواد اذا ميات ييا المإطلي كات الاانضاة لبتوضا بلس بن |لابايا لعي عور مكارو 
كما ورد فى معتبر التكونى عن أبى عبد الله (عليه السلام) عن آبائه عن على (عليه السلام) قال قال رسول الل ص حَلَّتان لا 
أحبٌٍ أن يُشاركنى فيهما أحد وضوئى فإنّه من صلاتى و صدقتى فَإنّها من يدى إلى يد السّائل فإنّها تقع فى يد الرّحمن10). 


(و الصلاه الواجبه فى حال الحياه) 


اى حياه الموكل فلا يستناب فيها مطلقا إِنَا ركعتا الطوافء و احترز بالواجبه عن المندوبه» فيصح الاستنابه فيها فى الجمله كصلاه 
الطواف المندوب كما فى خبر الحضرمى(1١)‏ و قد اعتمده الكافى» أو فى الحج المندوب و إن وجب . 


هذا و قال العلامه: تصحٌ الوكاله من أهل السهمان() فى قبض الزكاه قاله الشيخ فى المبسوط50). و قال ابن البراج: لا تصيح 
الوكاله فى الزكاه إِنَا فى خراجها.و قال ابن 


ص :71/9 


"7 ص:‎ ١ الخصالء ج‎ -١ 

"- وسائل الشيعه» ج 1١‏ ص: ٠١0‏ باب ١‏ استحباب التطوع بطواف و ركعتين عن المؤمنين. 
"- السهمان جمع السهم وهو النصيب - مختار الصحاح ص7١"‏ 

*- المبسوط: خ 7 صن 21م 


إدريس: قال بعض أصححابنا: يجوز من أهل السهمان التوكيل فى قبضها(١).و‏ قال ابن البراج: لا يجوزء و هو الذى يقوى فى 
نفسىء لأنْه لا دلاله عليه» فمن ادّعاه فقد أثبت حكما شرعيا يحتاج فى إثباته إلى دليل شرعىء و لا دلاله», الى ان قال: «و الحق 
الجواز. لنا: انْه عمل مباح يقبل النيابه فصححت الوكاله فيه» اما اباحته فلا شكك فيهاء و أما قبوله النيابه فظاهرء و لهذا وضع الشارع 
نصيبا للعامل؛ و لا خلاف انه يجب دفع الزكاه الى الامام و العامل؛ و تبرأ ذمه الدافع وان تلفت. لأنْهما كالوكيلين لأهل 
السهمان. و أىّ استبعاد فى أن يقول الفقير: وكلتكك فى قبض ما يدفعه المالكك إلىّ عن زكاته. ولا يستلزم ذلك استحقاق 
المطالبه» بل إذا اختار المالكك الدفع الى ذلكك الفقير جاز الدفع الى وكيله(7). قلت: وقد اجاد فيما افاد فهو الاقوى. 


حصيله البحث: 


إطلاق الوكاله فى البيع يقتضى البيع بثمن المثل حانًا بنقد البلد و كذا فى الّراء و لو خالف ففضوليٌء و إِنّما تصيح الوكاله فيما 
لا يتعلّق غرض الشّارع بإيقاعه من مباشر بعينه كالعتق و الطّلاق و البيع لا فيما يتعّق كالطهاره و الصّلاه الواجبه فى الحياه . 


1/٠١ ص:‎ 


18 مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج #, ص:‎ -١ 


(و لا بد من كمال المتعاقدين) 
بالعقل و لا ريب فى اشتراطه . 


قيل: و بالبلوغ كما عن الإسكافى حيث قال: «و لا نختار توكيل غير ذى الدّين من البالغين». قلت: لا دليل عليه و اما ما استدل 
المبسوط له بعدم الدّليل على صححته ففيه: أن سيره العقلاء والمتشرعه قائمه على توكيل غير البالغ فى ما هو قادر عليه مع أن فى 
أخبارنا توكيل أمّ سلمه ابنها سلمه فى تزويجها من النَبِىَ صَدى الله عليه و آله مع صغره و قد تقدم فى كتاب البيع صحه توكيل 
الصبى و دلاله قوله تعالى أوابتلوا اليتامى...) عليه . 

(و جواز تصرف الموكل) 

فلا يو كل المحجور عليه فيما ليس له مباشرته. و خص الم وكلء لجواز كون المحجور فى الجمله وكيلا لغيره فيما حجر عليه فيه 


من التصرف كالسفيه» و المفلس و العبد بإذن سيده. 


1/8١: ص‎ 


(وتجوز الوكاله فى الطلاق للحاضر) 

كما فى صحيح سعيدٍ الأعرج عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: سألته عن رجلٍ جعل أمر امرأته إلى رجلٍ فقال اشهدوا ألّى 
جعلت أمر فلانه إلى فلانٍ أ يجوز ذلك للرّجل قال نعم(١).‏ 

و صحيح ابن مسكان و هو من اصحاب الاجماع عن أبى هلال الرَازَىَ قال: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) رجل وكل رجلا 
بطلاق امرأته إذا حاضت و طهرت و خرج الرّجل فبدا له فأشهد أنه قد أبطل ما كان أمره به و أنّه قد بدا له فى ذلك قال فليعلم 
أهله و ليعلم الوكيل(7) وغيرهما. 

(كالغائب) لأن الطلاق قابل للنيابه» واطلاق النصوص شامله له. 

هذا و منع الشيخ من توكيل الحاضر فيه استنادا إل كس ززارة هق أ عبد الله (عليه السلام) قَالَ: «لا تجورٌ الوكالهٌ فى 


الطلاق»(1) جمعا منه بينه و بين صحيح سعيد الاعرج وغيره بحمل هذا على الحاضر و حمل تلكك على الغائب و تبعه الحلب و 
القاضى. 


و فيه: انه لا شاهد لهم لهذا الحمل فهو حمل تبرعى مع كون الخبر ضعيفا لاوثوق فيه كما سبأتى معارض لما هو اقوى منه. 
ص: 7/7 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 179١ح‏ او" 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج # ص: 179ح؟ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: ١٠7احع‏ 


ثم ان ظاهر كلام المصنف أن توكيل الغائب لا خلاف فيه مع أنه أيضا خلافيٌ فقال الكلينئ بعد نقل خبر زراره عن الصَادق 
(عليه السلام): «لا تجوز الوكاله فى الطلاق1(0): «قال الحسن بن سماعه: و بهذا الحديث نأخذ). 


أقول: لا أثر لخلاف الحسن بن سماعه لكونه واقفيا من شيوخهم و كان يعاند و يتعضّبء و الصواب حمل خبره على الشذوذ كما 
يفهم من الكلينيّ فإنّه قال فى آخر الباب: «و روى)(1) والظاهر ان الغرض من نقله مسندا ليعلم ضعف سنده ففى أحد طريقيه 
والشوو انيداو الحيدى د سواعهيا نات رو يواعد و قن جارايقه لاه على سكن الذى شيعا ند اليكو الملقيية 


(ولا يجوز للوكيل أن يوكل الا مع الإذن صريحا) و لو بالتعميم كاصنع ما شئت. 
(أو فحوى. كاتساع متعلقها) 


بحيث تدل القرائن على الإذن له فيه كالزراعه فى أماكن متباعده لا تقوم إلا بمساعد ولذا جوّز الإسكافيّ مع الإطلاق التوكيل 
إذا أراد سفرا و لم يكن موكله بحاضر أيضاء لدلاله القرائن على الإذن له فيه فيما إذا كان ما وكله فيه يفسد لو تركه فيجوز فى 
مثله التوكيل. 


(و ترفع الوكيل عما وكل فيه عاده) 


ص :7/7 


عحا1٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص:‎ -١ 
. بعد الحديث الخامس‎ ١79 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع» ص:‎ -" 


فإن توكيله حينئذ يدل بفحواه على الإذن له فى التوكيل» مع علم الموكل بترفعه عن مثله» و إلا لم يجز لأنه مستفاد من القرائن» 
كما و انه مع جهل الموكل بحاله ينتفى. 


حصيله البحث: 


له مباشرته , و تجوز الوكاله فى الطلاق للحاضر كالغائب ولا يجوز للوكيل أن يوكل إِلَا مع الإذن صريحاً أو فحوى كاتّساع 
متعلقها و ترفع الوكيل عا وكل فيه عادة. 


(و يستحبٌ أن يكون الوكيل تام البصيره عار فا باللغه التى يحاور بها) 


لم يزه تعن .به بالخصوعن :ووقال'فى الجزاهرة مو عب اسعخابا إرشاديا أن يكرة الوكبل انام البصيره فيما و كل فيداعارفا 
باللغه التى يتحاور بها فى الموكل فيه. بحيث يكون مليا بتحقيق مراد الموكلء بل عن ابن البراج و ظاهر أبى الصلاح وجوبه؛ و 
لكنه ضعيف و الوجه الندب. 


قلت: اما الوجوب فلا دليل عليه كما و ان المراد من الاستحباب الارشادى حكم العقل بحسن ذلكك كما قالوا: «أرسل حكيما و 
لا توصه)(١).‏ 


ص :7/5 


-١‏ جواهر الكلام ع شرح شرائع الإسلام؛ ج / و3 ص: الحاو 


ثم قال: «كما انه ينبغى للحاكم أن يوكل عن السفهاء من يتولى الحكومه و الخصومه عنه, إذا لم يباشر هوء و كذا يوكل من 
يباشر عنه جميع ما يقتضيه الحال من التصرف الممنوعين منه و كذا غير السفهاء ممن للحاكم ولايه عليه» و كذا الحكم فى 
الوصى و غيره من الأولياء» إلا أن ينص الموصى على عدم التوكيل عنهم)(1) . 


قلت: تعبيره ب«ينبغى» ليس بصحيح بل يجب على الحاكم تولى ذلكك مباشره او تسبيبا . 
(و يستحبّ لذوى المروات التوكيل فى المنازعات) 


عند المصنف قال فى الجواهر: «يكره لذوى المروات من أهل الشرف و المناصب الجليله الذين لا يليق بهم الامتهان أن يتولوا 
المنازعه بأنفسهم لهم فضلا عنها لغيرهم. بل قد يستفاد مما روى عن على عليه السلام «أن للخصومه قحماء و أن الشيطان 
ابحضرهاء و إتى لأدكرة أن أحضرها؛ عموم الكراهه المتسامح فيهاء و إن تأكدت فيهم خصوصاء إذا كانت مع ذوى الألسنه 
البذيّه. 


ولا ينافى ذلك مخاصمه النبى صلى الله عليه و آله و سلم(1) مع صاحب الناقه إلى رجل من قريشء ثم إلى على عليه السلام» و 


ص :17/6 
-١‏ جواهر الكلام ف شرح شرائع الإسلام؛ ج / و3 ص: وم 


؟- الوسائل الباب -١8‏ من أبواب كيفيه الحكم و أحكام الدعوى الحديث ١‏ 
*- الوسائل الباب- ١١‏ من أبواب كيفيه الحكم و أحكام الدعوى الحديث 8 


رأى عنده درع طلحه «فقال له: إنها درع طلحه أخذت غلولا يوم البصره. فأنكره و دعاه إلى شريح القاضى فمضى عليه السلام 
معه إليهاو هى مشهوره؛ و مخاصمه على بن الحسين عليهما السلام مع زوجته الشيبانيه لما طلقها و ادعت عليه المهر. فإن 
الدواعى و الضرورات الرافعه للكراهه فى حقهم عليهم السلام قائمه)(1). 


أقول: كما يستدل له ايضا بما فى المستدركك عن العوالى «و روى أنَّ عليَا (عليه السلام) وكل أخاه عقيلا فى مجلس أبى بكر أو 
عمر و قال: هذا عقيل فما قضى عليه فعلي و ما قضى له فلى: و وكل عبد الله بن جعفر فى مجلس عثمان. لكن الكل كما ترى 
ضعيف كما هو معارض بما تقدم مما نقله صاحب الجواهر . 


(و لا قبطل الوكاله بارتداد الوكيل) 


لعدم الدليل على البطلان كما ان مقتضى الاستصحاب بقاؤها نعم ذهب إلى بطلانها الإسكافيّ» و قال الشيخ و القاضى بعدمه؛ و 
موضع كلامهم الوكيل و الموكل ولا شاهد لهم. 


(و لا يتوكل المسلم للذمّى على المسلم على قولٍء و لا الذمّى على المسلم لمسلم و لا لذمّى قطعاء و باقى الصور جائزه) 


قال المفيد: «و للمسلم أن يتوكل للمسلمين على أهل الإسلام, و لأهل الذَّمّه على أهل الذّمه خاصّه؛ و مثله الحلبى و الشيخ فى 
النهايه و جوّزه المبسوط فقال: 


ص :7/72 


-١‏ جواهر الكلام ع شرح شرائع الإسلام؛ ج /ا3 ص: حجان 


«يكره أن يتوكل المسلم للكافر على مسلم, و ليس بمفسد للوكاله» و قال: «إذا وكل المسلم ذميا أو مستأمنا صب التوكيلء لأنّه 
ليس من شرط التوكيل كما ليس من شرطه العداله)» و مراده توكيل المسلم ذميَا على المسلمين بدليل تعليله» و مثله الخلاف» 
لكن قال: «يكره أن يتوكل مسلم لكافر على المسلم, و لم ينكر ذلكك أحد من الفقهاءء دليلنا إجماع الفرقه و لأنّه لا دليل على 
جوازه). 


: ل ده ١‏ 
ولا دليل على الحرمه واستدل لها بقوله تعالى أوَلنْ يَجَعَل الله للكافِرِينَ عَلى الْمَؤْمِنِينَ سَبِيلا؟ و هو كما ترى فلا دلاله للايه على 


المقام و فرّق الحليئ فقط بين الصُور الثلاث فجوّز الأوّل دون الأخيرتين كما أنّ عدم جواز الصوره الأولى لم يقل به الشيخ فقط 
فقال به المفيد و الدّيلميَ و الحلبان و ابن حمزه و لم يقل به الشيخ مطلقاء و إِنّما قال به فى نهايته دون مبسوطه و خلافه؛ و 
المفهوم من الإسكافى أيضا جواز الثلاث» فقال: «و لا يستحبٌ وكاله المسلم لمن يوجب الدَّين البراءه منه و لا توكيله» فقوله: 
«وكاله المسلم» صريح فى جواز الأولى على كراهه. و قوله: «و لا توكيله» ظاهر فى جواز الأخيرتين على كراهته أيضا. 


حصيله البحث: 


قيل: و يستحبٌ أن يكون الوكيل تامٌ البصيره عارفاً باللغه الْمتى يحاور بهاء و يستحبٌ لذوى المروءات ايضا التوكيل فى 
المنازعات. قلت: لم يثبت الاستحباب فيهما , و لا تبطل الوكاله بارتداد الوكيل» و يجوز ان يتوكل المسلم للذَّمَيَ على المسلم» و 
لمق على لكشتل ليله او دن : 


2 


ص :/7/1 


ولا بتجاوز الوكيل ما حدّ له الا أن تشهد العاده بدخوله 

(و لا يتجاوز الوكيل ما حدّ له) 

لان الوكاله ترجع فى روحها إلى الاذن فلا بد من الاقتصار على حدودها. 

(انَّا أن تشهد العاده بدخوله كالزياده فى ثمن ما وكل فى بيعه؛ و النقيصه فى ثمن ما وكل فى شرائه) 


قال الإسكافي: «إذا قال: بعه فى مدينه بغداد» فباعه فى سوادها ضمنء و إن قال: بعه فى بغداد فبايعه فى موضع لا يقضر فيه أهل 
مدينه بغداد الصّ لاه إذا خرجوا إليه لم يضمن و إن تجاوز ذلكك ضمن» وقال الشيخ: «إذا أمره بالبيع فى سوق فباع فى غيرها 
صمح قلت: و الصواب ما قاله المصنّف انه لا يتجاوز الوكيل ما حدّ له انَا أن تشهد العاده بدخوله. 


حضيله الك و لآ يجاوز الى كيل ماحد له إلا أن تشهد العاده بدخوله . 
(و تثبت الوكاله بعدلين) 


لعموم حجيه البينه فان الاصل الاولى فى الاثبات هو البينه بمعنى شهاده رجلين عدلين لان ذلكك هو المنصرف من كلمه «البينه) 
المعتبره فى الاثبات فى مثل قوله 


ص :1/8/8 


صلى الله عليه و آله: «البينه على من ادعى)(١)‏ أو «انما اقضى بينكم بالبينات و الايمان)(5). 


وعلى تقدير التشكيكك فى ذلكك يمكن التمسكك بالاطلا-ق المقامى» فان الوسيله المعروفه فى الاثبات هى شهاده عدلين» و 
السكوت عن تحديد البينه انما ان يكون اعتمادا على ذلكك . 


(و لا تقبل فيها شهاده النساء منفردات و لا منضمات) 

كما تقدم فى كتاب الشهادات00). 

(و لا تثبت بشاهد و يمين) 

لأنّ الوكاله ليست بمال حتى تثبت برجل و امرأتين فلا بدّ فيها من شهاده رجلين. 

(و لا بتصديق الغريم) 

أقول: أمَا تصديق الغريم فلا أثر له و إِنّما المؤثّر تصديق الموكل» فإنّه إقرار دون تصديق الغريم . 


ص:7/4 


١ الباب ” من أبواب الشهادات الحديث‎ 1١ :18 وسائل الشيعه‎ -١ 
١ وسائل الشيعه 18: 184 الباب 7 من أبواب الشهادات الحديث‎ -؟١‎ 
788 الدرر الفقهيه ج/ كتاب الشهادات ص‎ -" 


ثم ان العدلين لو اختلفا فى لفظ التوكيل فقال أحدهما: قال الموكلل: «جعلته وكيلا» و قال الآخر: قال: «جعلته جربا أو قال 
أحدهما؟ قال: « وكلتكك» و قال الآخر: قال:«استنبتكك» قال الإسكافي تثبت» و قال الشيخ: لا تثبت» و هو الصحيح لانه لابد من 
توارد الشهادثين على شىء واحد. وبذلكك يظهر ضعف قول الأسكافى الآخر أيضاء الو شهد أحدهما بكونه وكيلا فى الخصومه 
إلى قاضى بغداد» و الآخر إلى قاضى مصر كان وكيلا فى الخصومه إلى قاضى كل بلد». 


(و الوكيل أمين لا يضمن الَا بالتفريط أو التعدى) 
كما هو مقتضى قاعده عدم ضمان الامين . 


و يؤيد كون الامين ضامنا عند التعدى خبر محمّد بن مرازم عن أبيه أو عممه «شهدت أبا عبد الله (عليه السلام) و هو يحاسب 
وكيلا له» و الوكيل يكثر أن يقول: و اللّه:ما خنتء و قال (عليه السلام) له: يا هذا خيانتكك و تضييعكك علي مالى سواء إِلَا أن 
الخيانه شدّها عليكك- الخبر»(١).‏ 


(و يجب عليه تسليم ما فى يده الى الموكل إذا طولب به) 
ص:١591‏ 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 5 :”اح‎ -١ 


كما فى صحيحه الكاهليئء عن الصّادق (عليه السلام) قال: «سألته عن القضار أسلم إليه الثوب و أشترط عليه يعطينى فى وقتء 
قال: إذا خالف و ضاع الأوت يعد الرقة قير قباف الاو شوركه و إن كان الأجيء إلا أن البباكك بواجت 


(فلو أخر مع الإمكان ضمن) لانه من مصاديق التعدى . 

(و له أن يمتنع حتّى يشهد على الموكل و كذا كل من كان عليه حق) 

بدليل قوله صلى الله عليه و آله: «لا ضرر و لا ضرار» الداله على نفى الحكم الضررى و تحمّله لليمين ضرر. 
(و ان كان وديعه يقبل قوله فى ردّها) 


هكذا فى بعض النسخ و افتى المصنف بخلا-ف ذلك فى كتاب الوديعه فقال: «و لا يقبل قول الودعى فى ردها إِلَّا ببينه و هو 
الصحيح لانه مدع حيث ان الاصل عدم الرد فلا يقبل قوله بمجرد دعوى الرد . 


الضمان عن نفسه (بخلاف الوكيل فى قضاء الدين» و تسليم المبيع) فليس له ذلكك حتى يشهد . 


59١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 7احع 


و الفرق أن الإشهاد على الودعى لا يفيد ضمانه لقبول قوله فى الردء بخلاف غيره لكن تقدم فى العناوين السابقه ان الصحيح 
عدم الفرق بين الامرين و ان الوكيل فى الوديعه مثل الوكيل فى قضاء الدين لايقبل قوله فى الرد الا ببينه, و الأصل فى هذا الفرع 
العامّه ذكره المبسوط فقال: «فأمَا إذا كان ذلكك فى الإيداع فأمره أن يودع المال الذى أعطه إِيّاه رجلا سمّاه له فادّعى الوكيل 
تسليمه إلى المودع و أنكر المودع ذلككء كان القول قوله مع يمينه» فإن حلف أسقط دعوى الوكيل؛ و هل يرجع الموكل على 
الوكيل أم ل© ينظر فإن كان تسليمه إلى المودع بحضرته لم يرجع عليه لأنّه غير مفرّط فيه» و إن كان بغيبته فهل يكون مفرّطا 
بتركك الاشهاد قيل: فيه و جهان: أحدهما لا يكون مفرّطا لأنّه لا فائده فى الشهاده لأنّ أكثر ما فيه أن يثبت الإيداع بالشهاده فإذا 
ثبت بها كان للمودع أن يدّعى التلف أو الرّدَّء و إذا ادّعى ذلكك كان القول قوله مع يمينه» و الثانى أن الوكيل يكون مفرّطا فى 
تركه الإشهاد لأنّه أمره بإثبات الإيداع كما أمره بإثبات القضاء فى المسأله الأولى فإذا لم يشهد فقد ترك ما أمره به» فمن قال: 
يكون مفرّطا رجع به عليه» كما قلنا فى القضاءء و من قال: لا يكون مفرّطا لم يرجع به عليه» و هو الأقوى)(1) و الظاهر أن مراده 
بقوله فى ما مرّ «فإذا ثبت بها كان للمودع أن يدّعى التلف أو الرّدّه و إذا ادّعى ذلكك كان القول قوله مع يمينه) إِنّهِ لما كان عالما 
بالإشهاد عليه و أراد الخيانه يبدّل إنكاره بادّعاء تلفه أو ادّعاء ردّه بناء على قبول قوله فى الرد» و يقبل 


ص:5957 


-١‏ المبسوط بعد ذكر مسأله القضاء و فروعها 


قوله مع يمينه فلا يبقى أثر لاشهاده و ليس المراد أنه بعد الإنكار و الإثبات عليه يدّعى الرَدَ أو التلف لأنّه لا يقبل قوله حينئذ بعد 
ثبوت خيانته. 
أقول: و يمكن فرض فائده للإشهاد فى ما إذا ادّعى الودعى كونه أنقص مما أودع عنده . 


(فلو لم يشهد) على غير الوديعه (ضمن) لتفريطه إذا لم يكن الأداء بحضره الموكلء و إلا انتفى الضمان. لأ-ن التفريط حينئذ 


حصيله البحث: 
و تثبت الوكاله بعدلين» و لا يقبل فيها شهاده النساء منفرداتٍ و لا منضماتء و لا تثبت بشاهدٍ و يمين و لا بتصديق الغريم و 
الوتكيل مز الايد ١‏ ل قوط راطنق ومح نيه مكاي ماش يله إل لمكن إاظر لك يد فار از هي لكا 


ضمن و له أن يمتنع حّى يشهدء و كذا كلّ من عليه حقٌّ و إن كان وديعة» و الوكيل فى الوديعه يجب عليه الإشهاد لدفع الضمان 
عن نفسه كال وكيل فى قضاء الدّين و تسليم المبيع» فلو لم يشهد ضمن إذا لم يكن الأداء بحضور الموكلء و إِلَا فلا. 


ص :7917 


يجوز للوكيل تولى طرفى العقد بإذن الموكل 
(و يجوز للوكيل تولى طرفى العقد بإذن الموكل) 


قال الشهيد الثانى: «لانتفاء المانع حينئذ و مغايره الموجب للقابل يكفى فيها الاعتبار» و لو أطلق له الإذن ففى جواز تولّيهما لنفسه 
قولان منشأهما دخوله فى الإطلاق؛ و من ظاهر الرّوايات الدَّالّه على المنع و هو أولىء و اعلم أن تولّيه طرفى العقد أعم من كون 
البيع و الشّراء لنفسه و لغيره و موضع الخلا.ف مع عدم الإدذن توليه لنفسه إِمرا لغيره بأن يكون وكيلا لهماء فلا إشكال إِلَّا على 
القول بمنع كونه موجبا قابلًا و ذلكك لا يفرّق فيه بين إذن الموكل و عدمه)(1). 


أقول: تقدم ان المصنف فى كتاب البيع قائل بعدم جواز بيع الوكيل و ابتياعه لنفسه فقال «ويجوز للجميع تولى طرفى العقد الا 
الوكيل والمقاصٌ)(7) كما قال به الصدوق و الإسكافيىّ و ابن ادريس و الشيخ فى المبسوط و التهذيب وهو المفهوم من الكلينى 
حيث اقتصر على صحيح هشام بن الحكم ففيه: «اذا قال الرجل اشترلى فلا تعطه من عندك و ان كان الذى عندكك خيراً منه ) 
الظاهر فى الحرمه و لم يرو ما يعارضه. لا لما ذكره الشهيد الثانى من اشتراط تغاير الموجب و القابل» لان مغايره الموجب للقابل 
يكفى فيها الاعتبار كما قالء بل لأنّهِ خيانه و تهمه كما دلت عليه التصوصء كما فى معتبر اسحاق بن عمارهعن الصّادق (عليه 
السلام): سألته عن 


ص :795 


1 الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط- كلانتر)؛ ج و3 ص:‎ -١ 
٠/6 ص٠١ الدرر الفقهيه ج‎ -" 


الّجل يبعث إلى الوّجل يقول له: ابتع لى ثوباء تطلور له فى العرقة كر شنو سال ها بيد لدفى العوق فيعطيه من عنده. فقال: 
ل هذا ولا يادنّس نفسه إن الله عر وجل يقول [إِنّا عَرَصمَا لاه علَى المَلطاَاتٍ وَ الْأرْض وَ الْجَِالٍ فَأبَينَ 000 
امتنع يك و غهيا تلان إن كان طلوها غوواا! تو إن كاو خم عير ها بد لدف القتوق: قاذ بعطي رن عفدم الى غير 
الفلانسى قلت لأنين غينك الله (عليه السلام): الرّجل يجيئنى بالثوب فأعرضه فإذا أعطيت به الشىء زدت فيه و أخذته قال: لا 
تزده» قلت: و لم ذاكك؟ قال: أ ليس أنت إذا عرضت أحببت أن تعطى به أوكس من ثمنه؛ قلت: نعم, قال: لا تزده)10). 


أقول: الا ان خبر القلانسى اشتمل على عله ظاهره فى الكراهه ففيه: «قال لا ترده قلت و لم ذاكك؟ قال: اليس انت اذا عرضته 
احببت ان تعطى به اوكس من ثمنه قلت نعم قال: لا ترده »20 و يشهد للحمل على الكراهه معتبر ابن ابى حمزه ففيه: ١‏ قال ما 
احب لكك ذلكك ((5) و فى موثق ميسر تفصيل اخر حيث قال (عليه السلام): ١‏ ان امنت ان لا يتهمكك فاعطه من عندكك و ان 
خفت ان يتهمكك فاشترله من السوق )(2). 


ص :179160 


"07 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص:‎ -١ 

-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: 08 ح 7ه 
- نهذ يب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ا ص: 08 ح 7ه 
- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج لاه ص: ١78‏ 79 
ه- الفقيه (فى ١1/‏ من تجارته؛ 5 من معايشه) 


و موثق صفوان عن اسحاق بن عمار عن معمر الزّيّات عنه (عليه السلام): «إِنّى رجل أبيع الزّيت يأتينى من الشام فآخذ لنفسى مما 
أبيع» قال: ما أحبّ لكك ذلككء قال: إِنَى لست أنقص لنفسى شيئا مما أبيع» قال: بعه من غيركك و لا تأخذ منه شيثاء أ رأيت لو أن 
رجلا قال لكث: لا أنقصكك رطلا من دينار كيف كنت تصنع لا تقربه)(1). 


و كيف كان فهذه الأخبار إِنّما نظرها إلى التَهمه و عدمها ولا علاقه لها بالايجاب و القبول و الصحيح هو القول بالكراهه لا 


2 


نعم المتقاص لا يأخذ حقه بعنوان البيع و انما تضمن صحيح ابى بكر الحضرمى «انه يقول بينه و بين الله عزوجل انه ما اخذه ظلما 
و خيانه بل مكان ماله )(1) و به افتى فى المقنع ولا يخلو من فائده و لعلها انه لو استحلفه بانكك ما اخذت من مالى شيئاً جاز له 
العلشويانة نا اذه يعت ظلما ب لخن طمن 


و أمّرا قوله: «إِمَرا لغيره بأن يكون وكيلا لهماء فلا إشكال إِنَا على القول بكونه موجبا قابلًا و عدم الفرق فيه بين إذن الموكل و 
عدمه ففيه أنّ مع إذنه لا-قائل ما ظاهرا بالمنع, و أمَا ما فى المبسوط (إذا أذن الموكل لوكيله فى بيع ماله من نفسه قيل: فيه و 
جهان: أحدهما يجوز و هو الصحيح و قال: قوم لا يجوز كما لا يجوز أن يزوّج بنت علمه من نفسه» فالمراد به الاختلاف عند 
العامّه و الدّليل عليه قوله بعد ما مر «و هذا عندنا أيضا جائز). 


ص :192 


7/1117 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)., ج لا ص:‎ -١ 
. من أخبار دينه و قروضهء ” من أبواب معايشه‎ ١/ الفقيه‎ -" 


و لو اختلفا فى أصل الوكاله حلف المنكر 
(و لو اختلفا فى أصل الوكاله حلف المنكر) 


لأصاله عدمهاء سواء كان منكرها الموكل أم الوكيل. و تظهر فائده إنكار الوكيل فيما لو كانت الوكاله مشروطه فى عقد لازم 
لأمر لا يتلافى حين النزاع فيدعى الموكل حصولها ليتم له العقد و ينكرها الوكيل ليتزلزل و يتسلط على الفسخ. 


لأصاله عدمه. سواء كانت الوكاله بجعل أم لا. 


(و قبل) يحلف (الوكيلء إلا أن تكون بجعل) فالموكل و القائل هو الشيخ فى المبسوط و تبعه القاضى ففى المبسوط فى الرَدّ 
بغير جعلء القول قول الوكيل لأننّه قبض لمصلحه الموكلى كالودعىء و بالجعل فيه و جهان: أحدهما تقدّم قول الموكل لأَنّ 
الوكيل قبض المال لمصلحه نفسه؛ فهو كالمرتهن و المستعير و المستأجر يدّعون الرّدّ و ثانيهما تقدّم قول الوكيل أيضا لأنّه أخذ 
العين أيضا لمنفعه الموكل لأنّه لا ينتفع بعين المال و الجعل لا يتعلّق بقبض العين فقبضه أيضا مثل الودعى و ليس كالمستعير و 
المرتهن لتعلّق حقوقهما بالعين» و ظاهر المبسوط عدم الخلاف فى قبول قول الوكيل فى الردّ إذا كان بغير جعل كالودعى؛ و إِنّما 
الإشكال فى ما كان بالجعل والصحيح هو القول بتقدّم قول الموكل مطلقا كما قاله ابن ادريس. 


ص :791 


و أما استدلال الشيخ من كونه أمينا و قد قبض المال لمصلحه المالكك كالودعى فكان محسنا محضا فيشمله قوله تعالى | لما عَلَى 
الْمُحْدَنِينَ مِنْ سَبيل ). فقد تقدم الجواب عنه بأن الأمانه لا تستلزم القبول» سواء كانت بجعل ام بغير جعل و كذلكك كون 
الوكيل محسنا فى توليه الوكاله بدون جعل لا يستلزم قبول قوله فى الرد لانصراف الآيه عن هذا المعنى» مضافا الى أن التمسكك 
بالآآيه الكريمه فى عدم توجه اليمين نحو الوكيل غير ممكن هناء لأ-ن الآ-يه الكريمه تنفى كل سبيل مع أن المورد بحاجه إلى 
اليمين على أى حال فى فصل الخصومه قضاءً, فالآ-يه الشريفه مخصصه بغير المورد على فرض الشمول لا محاله . مضافا الى 
ورود تفسيرها فى بعض الاخبار بنفى الحجه للكفار على المؤمنين فبناء على هذا التفسير لا ربط لها بالمقام. 


(و) لو اختلفا (فى التلف) أى تلف المال الذى بيد الوكيل كالعين الموكل فى بيعها و شرائهاء أو الثمن» أو غيره (حلف الوكيل) 


لأنه أمين و لا فرق بين دعواه التلف بأمر ظاهرء و خفى (و كذا) يحلف لو اختلفا (فى التفريط) و المراد به ما يشمل التعدى. لأنه 
منكر (و) كذا يحلف لو اختلفا (فى القيمه) على تقدير ثبوت الضمان كما فى صوره إثبات الموكل التفريط, أو التعدى أو فى 
صوره إقرار الوكيل بالتفريط أو التعدى؛ لأصاله عدم الزياده عن المقدار المتيقن و لم أقف فيه على مخالف و إن كان لم يعنونها 
الكثير. 


ص :791/8 


ولو زوجه امرأه بدعوى الوكاله فأنكر الزوج 
(و لو زوجه امرأه بدعوى الوكاله) منه (فأنكر الزوج) الوكاله (حلف) لأصاله عدمها (و على الوكيل نصف المهر) 


لصحيح أبى عبيده عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل أمر رجنًا أن يزوّجه امرأهٌ من أهل البصره - من بنى تميم فزوّجه 
انراةاتيق أهل:الكوقه من بنى تنيع < فال خخالك أمره يز على المانور فصق القدا ف لأمل المراءرو الا عله :غليهاتو لاتميزات ينما 
لامرك عن حفن 3 ذا عرلا أن يزلئده تر الا ل رفظ ارقا والاتقينة قم عه لاد أن كوه اللر بالك وعدا واس شاك 
إن كان للمأمور بتنه أنّه كان أمره أن يزوّجه كان الصّ داق على الآمر و إن لم يكن له بِتنهٌ كان الصٌداق على المأمور لأهل المرأه 
والأعيرات يتيماو لأغذه علبها والها سكت القنداق إن كان فرض لباهد :47 


و يؤيده خبر عمر بن حنظله عن الصادق عليه السلام «فى رجل قال لآ-خر: اخطب لى فلانه فما فعلت من شىء مما قالت من 
صداق أو ضمنت من شىء أو شرطت فذلكك رضى لى و هو لازم لى. و لم يشهد على ذلكء فذهب فخطب له و بذل عنه 
الصداق و غير ذلكك ممما طالبوه و سألوه؛ فلمما رجع إليه أنكر ذلك كله. قال: يغرم لها نصف الصداق عنه و ذلكك أنه هو الذى 
ضيع حقّهاء فلمًا أن لم يشهد لها عليه 


ص:15919 


١ وسائل الشيعه» ج رةه ص: ؟٠"باب 77ح‎ -١ 


بذلك الذى قال لهء حل لها أن تتروّج ولا تحل للأوّل فى ما بينه وبين الله عرّ وجل إلا أن يطلقها لأنْ الله تعالى يقول: 
[فإلكاك بِمَغْرُوفٍ أَؤ تَشريح بإخلكان) فإن لم يفعل فإنّه مأثوم فى ما بينه و بين الله عرّ و جل و كان الحكم الظاهر حكم 
الإسلام قد أباح الله تعالى لها أن تترؤج)(1) و به افتى الفقيه() و الشيخ فى المبسوط و كذا النهايه إِلَا أنه قال: لزم الوكيل مهر 
المرأه و لم يلزم الموكل شى ء» و تبعه القاضى و كذا الحلي و لا وجه له لأنّ الصحيح دل على أن على الوكيل نصف المهر مثل 
طلاق المرأه بلا دخول لأنّهِ فط و لم يشهد على الموكل. 


لكن يمكن أن يقال ان المراد من قوله مهر المرأه أى الصف الذى كان على الزُوجٍ لو أقرّ و طلق, و إِنّما الذى صرّح بجميع 


(و لها التروج) بغيره لبطلان نكاحه بإنكاره الوكاله . 
ا 
(و يجب على الزوج) فيما بينه» و بين الله تعالى (الطالاق إن كان وكل) 
فى التزويج» لأنها حينئذ زوجته فإنكارها و تعريضها للتروج بغيره محرم . 
(و يسوق نصف المهر إلى الوكيل) للزومه بالطلاق» و غرم الوكيل بسببه. 
(و قيل) و لم يعلم القائل به و إِنّما قال فى المختلف: قال بعض علمائنا ذلكك (يبطل) العقد (ظاهرا و لا غرم على الوكيل) 


”6١:ص‎ 


١ الوسائل كتاب الوكاله باب ؟ الحديث‎ -١ 
الفقيه فى ؟ من أخبار وكالته مع اختلاف لفظى.‎ -١ 


و علل ذلكك الشهيد الثانى بعدم ثبوت العقد حتى يحكم بالمهرء أو نصفه. و لأنه على تقدير ثبوت العقد فالزوج يكون ملزما 
بدفع المهر لأ-نه عوض البضع. و الوكيل ليس بزوجء و الحديث ضعيف السند لأن فى طريقه داود بن الحصين و هو واقفى؛ و 
دينار بن الحكم و هو مهمل» و لولا ضعف السند لما أعرضنا عنه مع عمل أكثر الأصحاب بمضمونه؛ و التعليل «بكونه فسخ قبل 
الدخول» فاسد و وجه الفساد: أن هذا ليس بعقد أصلا حتى يثبت و يستوجب الفسخ فالقول الأخير و هو البطلان أقوى(1). 


وفيه: ان الحكم لا ينحصر بخبر عمر بن حنظله بل قد عرفت دلاله صحيح ابى عبيده عليه مضافا الى عمل الاصحاب به . 


هذا و إنما يجوز للمرأه التزويج إذا لم تصدق الوكيل عليهاء و إِلَا لم يجز لها التزوج قبل الطلاقء لأنها بزعمها زوجه. بخلاف ما 
إذا لم تكن عالمه بالحال. 


لا يقال: أنّ الصحيح دلّ على أنه لما ما جعل تعالى فى الدّين من حرج فهذا حكم ظاهرىٌ للإسلام حل به للمرأه تزوّجها مطلقا. 
فانه يقال: ان الاحكام الظاهريه حجه ما لم يعلم مخالفتها للواقع و لو باقرارها. 


و لوامتنع من الطلاق حينئذ لم يجبر عليه» لانتفاء النكاح ظاهرا و حينئذ ففى تسلط المرأه على الفسخ او الطلاق بدليل قاعده 
لاضرر الداله على نفى الحكم 


7"١١:ص‎ 


-١‏ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط- كلانتر)» ج 1 ص: اير 


الضررىء أو تسلط الحاكم على الفسخ أو على الطلاق لانه ولى الممتنع او من هو بحكمه كما فى المقام» أو بقاؤها بدون الطلاق 
حتى يطلق أو يموت, أوجه؟ اقواها هو تسلط الحاكم على الطلاق دون الفسخ لان علقه الزواج لا ترتفع شرعا انا بالطلاق و دون 
تسلط المرأه لان الحكم الضررى مرتفع بما قرره الشرع من الرجوع الى الحاكم . 


هذا ولو أوقع الطلا-ق معلقا على الشرط كإن كانت زوجتى فهى طالق صح. و لم يكن إقراراء و لا تعليقا مانعاء لأنه أمر يعلم 
حاله؛ و كذا فى نظائره كقول من يعلم أن اليوم الجمعه: إن كان اليوم الجمعه فقد بعتكك كذاء أو غيره من العقود كما تقدم 
صحه هذا التعليق فى كتاب البيع(1). 


ولو اخلتفا فى تصرّف الو كيل حلف 


(و أو اعتلنا فى 'تصرقك الو كيل) بأن ةا حته أو قتضكه أو اشتريت (تلت) الوك لأنه أميى وقادر على الاتقاى و التضرق 


(و قيل) يحلف (الموكل) كما نقل المختلف عن المبسوط قال: (إذا ادّعى الوكيل الإذن بالبيع بثمن فأنكره المالكك: إِنّ القول 
قول الموكل مع يمينه و ردّ العين أو مثلها أو قيمتها». و عن النهايه أيضا «إِنَّ القول قول الموكل لكن يلزم الدلّال إتمام 


ص:؟7 "7 


٠/2 ص١‎ ١ الفقهيه ج‎ رردلا-١‎ 


ما حلف عليه المالكك لا استرداد العين أو المثل أو القيمه» و قال المختلف نفسه: «إنّ القول قول الموكل لأنّه غارم) واستدل له 
ايضا بأصاله عدم التصرف. و بقاء الملكك على مالكه. 


و فيه: ان الاصل لا يصار اليه مع الدليل وهو كونه امينا يقبل قوله كما تقدم فالأقوى هو الأول. 
(و كذا الخلاف لو تنازغا فى قدر الثمن الذى اشتريث به السلعه) 


كأن قال الوكيل: اشتريته بمائه و الحال أنه يساوى مائه» ليمكن صحه البيع وقال الموكل: بل بثمانين فانه يقدم قول الوكيلء لأنه 
أمين» و الاختلااف فى فعله و هو أعلم به و دلالله الظاهر على كون الشىء إنما يباع بقيمته و هو الأقوى: و قيل: قول الموكل؛ 
لأصاله براءته من الزائد» و لأن فى قبول قول الوكيل إثبات حق للبائع على الموكل فلا يسمع قول الوكيل. وفيه: ما تقدم من ان 
الاصل لا يصار اليه مع الدليل وهو كونه امينا يقبل قوله كما تقدم فالأقوى هو الأول . 


من أحكام الوكاله 


و تلزم متى ما تحقق اشتراطها ضمن عقد لازم بنحو شرط النتيجه كما لو اشترطت الزوجه فى عقد نكاحها ان تكون وكيله عن 
ووجهاق طلاق نفسها مت ها سحن أو ساء خلقه أوعر ذلك فين المشهور لأنها وان كافك نائره فى بح تنسها انا ان .ذلك لا 
ينافى لزومها بسبب الاشتراط. 


ص 7 


هذا و قد زاد بعض الاعلام قائلا: لو اشترطت الو كاله ضمن العقد الجائز لزم العمل بالشرط ما دام العقد باقيا و ان جاز فسخ العقد 
فيزول لزوم الشرط بالتبع10). 


ثم انه إذا افترض اشتراط الوكاله ضمن عقد لازم بنحو شرط الفعل كان العمل بالشرط واجبا تكليفا الّا انه لو عصى المشترط 
عليه فلا يلزم سوى الاثم ولا تتحقق الوكاله. 


و إذا اشترط عدم العزل ضمن عقد الوكاله فقد قيل بلزومها و ذلكك من جهه لزوم العمل بالشرط بمقتضى قوله (عليه السلام): 
«المسلمون عند شروطهم)(1) لكن الاقوى لزوم العمل بالشرط ما دام العقد باقيا و ان جاز فسخ العقد فيزول لزوم الشرط بالتبع و 
ذلك لجواز عقد الوكاله ولا دليل على لزومها وان كان العمل بالشرط واجبا تكليفا. 


حصيله البحث: 


يجوز للوكيل تولّى طرفى العققد بإذن الموكلء و لو اختلفا فى أصل الوكاله حلف المنكرء و لو اختلفا فى الرَدَ حلف الموكل و 
فى التلف حلف الوكيلء و كذا فى التفريط و فى القيمه, و لو زوّجه امرأءً بدعوى الوكاله فأنكر الزّوجٍ حلف و على الوكيل 
نصف المهر و لها التتزوج بغيره إذا لم تصدق الوكيل عليها او عالمه 


7١ ص:5‎ 


١77 ملحقات العروه الوثقى ؟:‎ -١ 
7” الباب 6 من أبواب الخيار الحديث‎ "87 :١7 ؟- وسائل الشيعه‎ 


بالوكاله و إلا لم يجز لها التروج قبل الطلاق» و يجب على الزّوج الطّلاق إن كان وكل و يسوق نصف المهر إلى الوكيل, و لو 
امتنع من الطلاق حينئذ لم يجبر عليه. لانتفاء النكاح ظاهرا و حينئذ فالاقوى تسلط الحاكم على الطلاق دون الفسخ, و لو اختلفا 
فى تصرّف الوكيل حلفء و كذا الخلاف لو تنازعا فى قدر التّمن الُذى اشتريت به الشلعه. و تلزم الوكاله متى ما تحقق اشتراطها 
ضمن عقد لازم بنحو شرط النتيجه , و اما بنحو شرط الفعل فيجب العمل بالشرط وجوبا تكليفا و لو عصى المشترط عليه فلا 
يلزمه سوى الاثم و لا تتحقق الوكاله. و إذا اشترط عدم العزل ضمن عقد الوكاله فالاقوى لزوم العمل بالشرط ما دام العقد باقيا و 
ان جاز فسخ العقد . 

(كتاب الشفعه) 

اشاره 


حقيقه الشفعه: الشفعه لغه كما فى مجمع البحرين- كغرفه- هى فى الأصل التقويه و الاعانه... و اشتقاقها على ما قيل من الزياده 
لان الشفيع يضم المبيع الى ملكه فيشفعه به كانه كان واحدا وترا فصار زوجا شفعا. 


(و) شرعا (هى استحقاق الشريكك الحصه المبيعه فى شر كته) 


ولا يخفى نقصان التعريف والصواب فى تعريفها ما قاله الحلبئّ من أنّها استحقاق الشريكك فى المبيع تسليمه على المبتاع بمثل ما 
نقد , و يصطلح على صاحب الحق المذ كور بالشفيع, و هى من الايقاعات تتوقف على إنشاء الايجاب من دون حاجه الى القبول 
وذلك للادله التى دلت على مشروعيتها كصحيحه عبد الله بن 


7١06: ص‎ 


سنان عن ابى عبد اللّه (عليه السلام): «لا تكون الشفعه الا لشريكين ما لم يقاسماء فاذا صاروا ثلاثه فليس لواحد منهم شفعه)(1) و 
موثقه ابى العباس البقباق: «سمعت ابا عبد الله (عليه السلام) يقول: الشفعه لا تكون الا لشريكك)(؟) و روايه عقبه بن خالد عن 
ابى عبد اللّه (عليه السلام): «قضى رسول الله صِلى الله عليه و آله بالشفعه بين الشركاء فى الارضين و المساكن و قال: لا ضرر و 
لااضرار. و قال: اذا ارّفت الأرف() و حدّت الحدود فلا شفعه)(2) الى غير ذلكك من الروايات. 


و ينبغى الالتفات الى ان ثبوت حق الشفعه جاء تخصيصا لقاعده عدم حليه التصرف فى مال الغير من دون طيب نفسه كما هو 
واضح. و لا محذور فى ذلككء فان القاعده المذكوره ليست حكما عقليا كى لا تقبل التخصيص. 


ص :7:02 


١ الباب 7 من أبواب الشفعه الحديث‎ "7٠١ :17 وسائل الشيعه‎ -١ 

؟- وسائل الشيعه "١8 :١7/‏ الباب ١‏ من أبواب الشفعه الحديث ١‏ 

*- الارفه- بالضم- الحدٌ بين الأرضين اى اذا رسمت الحدود. و العطف تفسيرى. و المقصود الردّ على من يقول بأن الشفعه ثابته 
بعد تقسيم الارض و تعيين حصه كل شريكك كما قال به بعض العامه وابن ابى عقيل. 

'- وسائل الشيعه 17: "١19‏ الباب ه من أبواب الشفعه الحديث ١‏ 





شرائط الشفعه 


-١‏ الايجاب ويتحقق بكل ما يدل على ذلك من قول كقول الشفيع اخذت الحصه المبيعه بثمنها. او فعل كما اذا دفع الشفيع 
الثمن و اخذ الحصه كما هو مقتضى القاعده كما تقدم فى العقود و يمكن استفاده ذلكك من الروايات السابقه فانها اذا كانت 
مشتمله على اطلاق لفظى فهو المطلوب و الا امكن التمسكك بالأطلاق المقامى» بتقريب ان اثبات حق الشفعه للشريكك من دون 
بيان ما به يتحقق اعماله يدل على ايكال الامر الى العرف و ان الشارع ليس له تحديد خاص فى هذا المجال بل كل ما يدل على 
اعمال الحق المذكور فى نظر العرف فهو كاف. 


ولاتثبت لغير الشريك الواحد 
؟- ان تككون العين مشتركه بين اثنين لا اكثر كما قال: 
(ولا تشبت لغير الشريكك الواحد) 


و بذلك استفاضت النصوص كما فى صحيحه عبد الله بن سنان المتقدمه عن الضّ ادق (عليه السلام): «لا يكون الشفعه إِلَا 
لشريكين ما لم يقاسما فإذا صاروا ثلاثه فليس لواحد منهم شفعه)(1١).‏ 


ص :717 


١ الباب 7 من أبواب الشفعه الحديث‎ "7٠١ :17 وسائل الشيعه‎ -١ 


و صحيحه يونس عن بعض رجاله عنه (عليه السلام): «سألته عن الشفعه لمن هىء و فى أىّ شى ء هىء و لمن تصلح.؛ و هل 
تكون فى الحيوان شفعه. و كيف هى؟ فقال: الشفعه جائزه فى كل شى ء من حيوان أو أرض أو متاع إذا كان الشىء بين 
شريكين لا غيرهما فباع أحدهما نصيبه فشريكه أحقٌّ به من غيره» و إن زاد على الاثنين فلا شفعه لأحد منهم)(١)وغيرها.‏ 


الا ان فى مقابل ذلك روايتين احداهما للسكونى و الاخرى لطلحه بن زيد عن الامام الصادق (عليه السلام) و كلتاهما بلسان: 
«الشفعه على عدد الرجال)(1) و إليهما استند الإسكافي لكنهما عامّيّان لايقاومان المستفيضه و قد حملهما الشيخ على التقيه(0 25 
فلا وثوق بهما وعلى فرض تسليم التعارض يتساقطان و يلزم الرجوع الى الاصل المقتضى لعدم حل التصرف من دون طيب 
نفس المالك فان القدر المتيقن فى الخارج عن الاصل المذكور ما اذا كانت الشركه بين اثنين» و اما اذا كانت بين اكثر فيشكك 
فى الخروج عن الاصل فيتمسكك به ان فرض عدم وجود اطلاق فى الروايات يدل على ثبوت حق الشفعه فى حاله اشتراكك العين 
بين اكثر من اثنين , هذا كله مع امكان المناقشه فى سند الاولى بالنوفلى الراوى عن السكونى و فى الثانيه بطلحه بن زيد . 


ص :70/8 


-١‏ الكافى (ط- الإسلاميه)» ج 6 ص: المحم 
1- وسائل الشيعه 11: 77" الباب 7 من أبواب الشفعه الحديث ه 
- تهذيب الاحكام : ١28‏ 


و موضوعها ما لا ينقل 

“'- ان تككون العين المشتركه من الاشياء غير المنقوله كما قال: 

(و موضوعها ما لا ينقل كالأرض و الشجر) 

اما ثبوت الشفعه فى الاعيان غير المنقوله القابله للقسمه فهو مما لا خلاف فيه بين الاصحاب و هو القدر المتيقن من النصوص 
الداله على حق الشفعه . 

واما ثبوتها فى غير القابل للقسمه فسيأتى الكلام فيه. 


و اما الاشياء المنقوله فمحل خلاءف و ظاهر كلام المصنف عدم الخلادف فيه مع أنه خلاف المشهور فذهب إلى ثبوته فى 
المنقول أيضا الإسكافيّ و الصدوقان و الحلبان و المرتضى و القاضى و ابن حمزه و الحلي و الشيخ فى غير الخلاف و المبسوطء 
وهو ظاهر المفيد حيث قال: «الشفعه واجبه فى كل مشاع إذا كان مشتركا بين اثنين». 


و أمَا ادّعاء الجواهر صراحه كلامه فى ذلكك فى آخر الباب فوهم فَإنّما قال ثمّه: «تثبت الشفعه أيضا لو باع الشقص بغير الورق و 
العين من العبد أو الأسمه أو سائر العروض بإعطاء الشريكك قيمتها للمشترى» و هو ظاهر الكلينيٌ حيث روى صحيح يونس» عن 
بعض رجاله؛ عن الصّادق (عليه السلام) - فى خبر- فقال: الشفعه جائزه فى كل 


ص: 7:9 


شى ء من حيوان أو أرض أو متاع إذا كان الشىء بين شريكين- الخبر)(1١)‏ و قال بعده: «و روى أيغيا أن الشتعه لا مكرن إلا في 
الأرضين و الدّور فقط)(5) فنسبه إلى الرّوايه . 


صاحبه: أنا أحقّ به» أله ذلكك؟ قال: نعم إذا كان واحداء فقيل فى الحيوان شفعه؟ قال: لا0(0) الدال على ان الشفعه فى الرقيق 


دون الحيوان لكن الظاهر اعتماده على ما تقدم من صحيحه يونس لعدم نقله هذا الخبر فى ذاكك الباب. 
و ظاهر الدّيلميَ الاختصاص بغير المنقول و يحتمله كلاهم العمانيّ حيث قال: «لا شفعه فى سفينه و لا فى نهر ولا طريق) و هو 
مختار المبسوط و كذا الخلاف , والظاهر انهم استندوا إلى معتبر الشكونيٌ المتقدّم. 


و أمّا خبر عقبه بن خالد عن الضّ ادق (عليه السلام): «قضى النَبَِ صلَى الله عليه و آله بالشفعه بين الشركاء فى الأرضين و 
المساكنء و قال: لا ضرر و لا ضرار»)0). 


7”٠١:ص‎ 


/ح17١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -١ 
907١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -" 
0ح7٠١١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج شه ص:‎ -" 
؟ح7١ ع- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ 


و خبر هارون بن حمزه الغنوئىٌ» عن الضّ ادق (عليه السلام): سألته عن الشفعه فى الدّور شى ء واجب للشريكك و يعرض على 
الجار فهو أحقّ بها من غيره فقال:الشفعه فى البيوع إذا كان شريكا فهو أحقّ بها بالثمن»(١)‏ فمع ضعفهما سندا الاستدلال بهما 
استدلال بمفهوم اللقب و لا حجه فيه . 


(عليه السلام): «الشفعه جائزه فى كل شىء من حيوان او ارض او متاع»(5) و هى وان كانت مرسله انا ان الراوى لها من اصحاب 
الاجماع . 


كما و دلت صحيحه عبد الله بن سنان: ١‏ سألته عن مملوكك بين شركاء اراد احدهم بيع نصيبه قال: يبيعه. قلت: فانهما كانا اثنين 
فاراد احدهما بيع نصيبه فلما اقدم على البيع قال له شريكه: اعطنى قال: هو احق به ثم قال (عليه السلام): لا شفعه فى الحيوان الا 
ان يكون الشريكك فيه واحدا»() على ثبوته فى الحيوان. و التعدى منه الى مطلق الاشياء غير المنقوله يتوقف على فهم عدم 
الخصوصيه للحيوان كما هو كذلك. 


وعمل بها علىٌ بن بابويه و ابنه فى مقنعه و الشيخان و المرتضى و الدّيلميَ و الحلبيان و القاضى و ابن حمزه و الحلىٌ و هو ظاهر 
الكلينئ كما تقدم انفا و بذلك 


ص:١١؟‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص: ١7ح‏ 0 


١؟-‏ وسائل الشيعه /17: "١19‏ الباب 0 من أبواب الشفعه الحديث ١‏ 
- وسائل الشيعه :١1/‏ 77" الباب / من أبواب الشفعه الحديث ٠‏ 


يظهر لك اعراض الاصحاب عما فى ذيل صحيح الحلبى المتقدم من عدم الشفعه فى الحيوان . 


و أمًا صحيح منصور بن حازم, عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن دار فيها دور و طريقهم واحد فى عرصه الدَّارء فباع بعضهم 
منزله من رجلء هل لشركائه فى الطريق أن يأخذوا بالشفعه» فقال: إن كان باع الدّار و حول بابها إلى طريق غير ذلككء فلا شفعه 
لهم و إن باع الطريق مع الدّار فلهم الشفعه)(1) الذى قد يتوهم منه ثبوت الشفعه فى الا-كثر من شريكك ففيه انه أعمٌ و يأتى 
الجمع للا-ثنين أيضا وغايه ما يدعى فيه ان له ظهورا وهو لايعارض النص على ان النسبه بينهما العموم و الخصوص المطلق. و 
بذلك يظهر ضعف قول ابن الجنيد حيث لم يشترط الاثنين مطلقاء و ضعف ما فى الفقيه حيث خصٌّ الاثنين بالحيوان» و فى غيره 
جوّز الأكثر فقال بعد نقل مضمون صحيح يونس المتقدم مرفوعا إلى الصٌادق (عليه السلام) «يعنى بذلك الشفعه فى الحيوان 
وحده فَأمّا فى غير الحيوان فالشفعه واجبه للشركاء و إن كانوا أكثر من اثنين» و تصديق ذلكك- و نقل صحيح عبد الله بن 
سنان( 5). 


قلت: و حمله كما ترى حيث ان صدر الصحيح «الشفعه واجبه فى كل شى ء من حيوان أو أرض أو متاع إذا كان الشىء بين 


شريكين لا غيرهما فباع أحدهما نصيبه فشريكه أحقٌّ به من غيره» فهو صريح فى اشتراط الاثنيتيه فى كل شى ء 
ص:؟7١"7‏ 


7” ح7١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -١ 


دالفقه لف أنه كاز شفعته) و فى نسخه. بدل «واحدا) «رقبه واحده). 


فكيف يقول إِنّ قوله بعد «فإن زاد على الاثنين فلا شفعه لأحد منهم» المراد به الحيوان فقطء مع أنّ ما استشهد به من صحيح عبد 
اللّه بن سنان استشهاد بمفهوم اللقب و لا حجيه فيه. 


ان قلت: لصحي تمان خالك عن انى عد إللد (عليه السلام): «ليس فى الحيوان شفعه)(١)‏ دلت على عدم ثبوت الشفعه 


ركه انوا قوإهانيسه اعرالان: الاعكدات: عنها "كنا ميكح تقبيه الى القت ها يما أذ كان القت كاد كر ف النين كباءقااه 
الشيخ فى التهذيب(5). 


و فى اشتراط إمكان قسمته قولان 
(و فى اشتراط إمكان قسمته قولان) 


فذهب إلى اشتراطه الصدوقان و الشيخ و الدّيلميَ و القاضى و ابن حمزه و هو ظاهر الصدوق و الكليني فروى الأوّل معتبر 
السّدكوني» عن جعفر, عن أبيه» عن آبائه عليهم الس لام عن على (عليه السلام) قال النبِىَ صَلَى الله عليه و آله: «لا شفعه فى سفينه 
ولافى نهر ولا طريق و لافى رحى و لاا فى حمّام)10 و رواه الكلينى ايضا 


ص 71١7:‏ 
-١‏ وسائل الشيعه 117: 77” الباب / من أبواب الشفعه الحديث 8 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج لاه ص: 80١اح ٠١‏ 
*- الفقيه (فى ‏ من أخبار شفعته) 


عن الم كونيئ» عن الضّ ادق (عليه السلام)» عن الْنَبِىَ صلَى الله عليه و آله و سلم: «لا شفعه فى سفينه و لا-فى نهر و لا- فى 
طريق)1(0). 


وهو ظاهر إطلاق المفيد و الحلبيّ» و ذهب الإسكافى و السيّدان و الحليٌ إلى عدمه. 


أقوله انسور الشكورق قل عموم دبل امن بهلده الدرارة لكن بيت الله فى هذه النرازه كرنها غير قابله للقسيمه :بل قد 
تكون العله فى الطريق هو كونه غير مملوكك فيختص هذا الحكم بالطريق غير المملوكك و يؤيد ذلكك ما فى الرّضوى: «و لا شفعه 
فى سفينه و لاافى طريق لجميع المسلمين». 


فيها دور و طريقهم واحد فى عرصه الدّار فباع بعضهم منزله من رجل» هل لشركائه فى الطريق أن يأخذوا بالشفعه» فقال: إن كان 
باع الدّار و حوّل بابها إلى طريق غير ذلك فلا شفعه لهم, و إن باع الطريق مع الدّار فلهم الشفعه)(1) حملا للمطلق على المقيد. 


ص 7١7:‏ 
-١‏ الكافى ج هه ص: ١١-787‏ و رواه التَهذيب فى ١0‏ من أخبار شفعته مثل الكافى . 


-١‏ الكافى (فى الثانى من أخبار شفعته) و رواه التهذيب فى من أخبار شفعته و فيه «فقال: إن كان باب الدّارء و ما حول بابها 
إلى الطريق غير ذلك» و هو كما ترى . 


وقد يتوهم ذلكك من صحيحه عبد الله بن سنان: «ما لم يقاسما» فقد يفهم من هذا التعبير اعتبار قابليه الشىء للقسمه وهو كما 
ترى فان غايه ما يدل عليه انتفاء الشفعه بالتقسيم لا عدم الشفعه فى ما لا يقبل القسمه و عليه فالاقوى العدم. 
ولا تثبت فى مقسوم الا مع الشركه فى المجاز و الشرب 


ومن جمله شرائط ثبوت حق الشفعه عدم فرز الحصص و قد دلت عليه روايات كثيره كصحيحه عبد الله بن سنان «لا تكون 
الشفعه الَا لشريكين ما لم يقاسماء فاذا صاروا ثلاثه فليس لواحد منهم شفعه)(1) و غيرها. 

ولم نقف فيه على مخالف إلا العمانئ فقال: «الشفعه فى الأمموال المشاعه و المقسومه جميعاء و لا شفعه للجار مع الحائط) و 
استدل له المختلف بصحيح منصور الاتى ثانياء وقيل الظاهر استناده إلى خبر عقبه المتقدّم «إذا أرَفت الأرف و حدّت الحدود فلا 
شفعه) و خبر طلحه بن زيد المتقدّم «إِنَّ النَبى صلَى الله عليه و آله قضى بالشفعه ما لم تؤرف» قلت: و لا دلاله فيهما فان الارفه- 
بالضم- الحدّ بين الأرضين اى اذا رسمت الحدود و العطف فى خبر عقبه تفسيرى فالأصل مجرّد تحديد الحدود و فشر الصدوق 


«تؤرف) بمعنى تقسم و هو ايضا بمعنى رسم الحدود. 


يم 


١ الباب 7 من أبواب الشفعه الحديث‎ "7٠١ :17 وسائل الشيعه‎ -١ 


(الَّا مع الشركه فى المجاز و الشرب) 


و يدل على ثبوت الشفعه فى الشركه فى المجاز و الشرب صحيح منصور بن حازم «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن دار فيها 
دور و طريقهم واحد فى عرصه الدّار فباع بعضهم منزله من رجلء هل لشركائه فى الطريق أن يأخذوا بالشفعه» فقال: إن كان باع 
الدّار و حوّل بابها إلى طريق غير ذلك فلا شفعه لهم, و إن باع الطريق مع الدّار فلهم الشفعه)(١).‏ 


و فى صحيح الادخر قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) «دار بين قوم اقتسموها فأخذ كل واحد منهم قطعه و بناها و تركوا بينهم 
ساحه فيها ممرّهم فجاء رجل فاشترى نصيب بعضهم., أله ذلكك؟#قال: نعم» و لكن يسدٌ بابه و يفتح بابا إلى الطريق أو ينزل من 
فوق البيت و يسدّ بابه فإن أراد صاحب الطريق بيعه فإِنّهم أحقٌّ به و إِلَا فهو طريقه يجى ء حتّى يجلس على ذلكك الباب)(5). 


7"١2:ص‎ 


-١‏ الكافى (فى الثانى من أخبار شفعته) و رواه التهذيب فى من أخبار شفعته و فيه «فقال: إن كان باب الدّارء و ما حول بابها 
إلى الطريق غير ذلكك» والصحيح نسخه الكافى كما لا يخفى. 

-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: ١ح‏ 4 و رواه التهذيب فى 4 منها. و رواه فى آخر شفعته بطريق آخر عن منصور بدون 
جمله «فأخذ كل واحد منهم قطعه و بناها؛ و فيه بعد «أو ينزل من فوق البيت» فإن أراد شريكهم أن يبيع منقل قدميه؛ فإنّهم أحقّ 
به و إن أراد يجى ء حتّى يقعد على الباب المسدود الذى باعه لم يكن لهم أن يمنعوه' و المراد من ذيله أنّه إذا باعه بدون 
الطريق ليس للشريكك شفعه و مع ذلك لا يسقط حقّه من الطريق فيجوز له أن يتصرّف فيه بنفسه. 


و فى الفقيه: «و إذا كانت دارا فيها دور و طريق أربابها فى عرصه واحده فباع أحدهم دارا فيها من رجل و طلب صاحب الدّار 
الأخرى الشّفعه إن له عليه الشفعه إذا لم يتهيأ له أن يحوّل باب الدّار الَتى اشتراها إلى موضع آخر فإن كان حوّل بابه فلا شفعه 


و أمَا معتبر الشكوني» عن جعفرء عن أبيهء عن آبائه عليهم السّلام عن علي (عليه السلام) قال النَبِىَ صِلَى الله عليه و آله: «لا شفعه 
فى سفينه و لا فى نهر و لا طريق و لاافى رحى ولا فى حمّام)(1) و رواه الكلينى ايضا عن السكونيئٌ» عن الصّادق (عليه السلام)» 
عن النْبىَ صِلَى الله عليه و آله و سلّم: «لا شفعه فى سفينه و لا فى نهر و لا فى طريق)(2) فحمله الاستبصار على التقيّه و الاقوى 
حمله على طريق غير مملوكك كما تقدم انفا. 


حصيله البحث: 


وهى استحقاق الشريكك الحصّه المبيعه فى شركته؛ و يشترط فى الشفعه الايجاب و يتحقق بكل ما يدل على ذلكك من قول 
كقول الشفيع اخذت الحصه المبيعه بثمنها, او فعل كما اذا دفع الشفيع الثمن و اخذ الحصه, و لا تثبت لغير الواحد» و 


ص 71١١7:‏ 
-١‏ الفقيه بعد خبره الثانى عشر من شفعته 


-١‏ الفقيه (فى ل من أخبار شفعته) 


"- الكافى ج ه» ص: 87ح ١١‏ و رواه التّهذيب فى ١0‏ من أخبار شفعته مثل الكافى . 


موضوعها المنقول كالحيوان و غيره كالأرضء و فى اشتراط إمكان قسمته؟ قولان الاقوى العدم, ولا تثبت فى المقسوم إِلَّا مع 
الشّركه فى المجاز و الشّربء نعم لا شفعه فى سفينه و لا فى نهر و لا طريق غير مملوك و لا فى رحى ولا فى حمّام . 


و يشترط قدره الشفيع على الثمن و إسلامه 
(و يشترط قدره الشفيع على الثمن) 


ف-و مو جملة شرائط قوت بح الشفعه يديد مقدان التوى عقب اعمال الق أذ لا يتسمل كوت بق الشفعة و اتتقال العين ال 
الشفيع باعماله الشفعه مع عدم ادائه الثمن» و هل ذلكك الَا الضرر المنفى بقاعده لا ضرر؟ 


هذا مضافا الى ان روايات الشفعه لا اطلاق لها من هذه الناحيه فينبغى الاقتصار على مورد اليقين» و هو ما اذا تتم اداء الثمن. 


#- و من جمله شرائط ثبوت حق الشفعه ان الشفيع لا يمكنه تملك الحصه الَا بدفع مقدار الثمن بدون زياده و لا نقيصه كما هو 
مدلول روايه هارون بن حمزه الغنوى عن ابى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن الشفعه فى الدور أ شى ء واجب للشريكك؟ و 


يعرض على الجار فهو احق بها من غيره(1)؟ فقال: الشفعه فى البيوع اذا 


7"1١8:ص‎ 


-١‏ لعل المقصود: هل يلزم عرض الدور- التى يراد بيعها- على الجار و يكون أحق بها من غيره؟ و أجاب (عليه السلام) عن هذه 
الفقره من السؤال بالنفى و ان الشفعه تختص بالشركاء. 


كان شريكا فهو احق بها بالثمن:(1) الا ان سندها يشتمل على يزيد بن اسحاق شعره و هو لم يوثق لكنها مجبوره بعمل الاصحاب 
و قد قال صاحب الجواهر: «لا خلاف بين الخاصه و العامه نصا و فتوى فى ان الشفيع يأخذ بمثل الثمن الذى وقع عليه العقد»(1) , 


أقول: بل هذا هو معنى الشفعه . 
(و) كذلكك يشترط (إسلامه إذا كان المشترى مسلما) 
كما فى معتبر الشكونئ» عنه (عليه السلام) «ليس لليهودىٌ و النصراني شفعه)(0. 


و معتبر طلحه بن زيدء عنه (عليه السلام)» عن أبيه» عن على عليهما الس لام بلفظ «ليس لليهودىٌ و النصرانيئ شفعه 5(0), قال فى 
النجعه: و فى نسخه مصحححه زياده «على مسلم). 


و لوادعى غيبه الثمن أجل ثلاثه أَيام 

(و لو ادعى غيبه الثمن أجل ثلاثه أيَام) 
ص:9١"7‏ 

0 ح7١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص:‎ -١ 
778 :17 جواهر الكلام‎ -" 


*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج م ص: ١ح‏ و رواه شفعه التهذيب عنه أيضا بلفظ «ليس لليهود والنصارى شفعه) . 


6- من لا يحضره الفقيه؛ ج ؟' ص ث/ا. 


يدل على ذلكك صحيح على بن مهزيار: «سألت ابا جعفر الثانى (عليه السلام) عن رجل طلب شفعه ارض فذهب على ان يحضر 
المال فلم ينض(١)‏ فكيف يصنع صاحب الارض ان اراد بيعها أ يبيعها او ينتظر مجى ء شريكه صاحب الشفعه؟ قال: ان كان معه 
بالمصر فلينتظر به ثلا-ثه ايام فان اتاه بالمال و الا فلييع و بطلت شفعته فى الارض, و ان طلب الاجل الى ان يحمل المال من بلد 
الى آخر فلينتظر به مقدار ما يسافر الى تلكك البلده و ينصرف و زياده ثلاثه ايام اذا قدمء فان وافاه و الّا فلا شفعه له)(1) و فى سند 
الروايه الهيثم بن ابى مسروق النهدى و هو ممن لم يستثنه ابن الوليد من نوادر الحكمه فالاقوى وثاقته و على فرض ضعفه فهى 
مدورد ينا الأسعاي. 


و بمضمونه عبر فى الفقيه فقال: «و من طلب شفعه و زعم أن ماله غير حاضر و أنه فى بلد آخر انتظر به مسيره الطريق فى ذهابه و 
رجوعه و زياده ثلاثه أيَامِ فإن أتى بالمال و إِلّا فلا شفعه له800). 


هذا و يظهر من هذا المصحيح صحه الشفعه قبل وقوع البيع, وأنَّ البائع لو عرض الشقص على الشريكك فتركك لم يكن شفعه بعد 
البيع من غيره؛ و به قال الصدوق و الشيخان و ابن حمزه؛ و إن قال الإسكافيّ و الحلىّ ببقائها و لا عبره بما فى 


77١ ص:‎ 


-١‏ نض المال ينض اذا تحول الى نقد بعد ان كان متاعا. 
1- وسائل الشيعه :١1/‏ 75” الباب ٠١‏ من أبواب الشفعه الحديث ١‏ 


- الفقيه فى شفعته بعد خبره ١7‏ و بيان حكم دار طريقها مشتركك 


الدّعائم مرفوعا «عن الصّادق (عليه السلام) سثل عن الرّجل يسلّم الشفعه قبل البيع» ثم يقوم فيها بعد البيع قال: له أن يقوم ما لم 
يسلم بعد البيع» مع أنّه أعمم من إعراضه قبل البيع كما هو المدّعى . 


و منه يظهر ما فى قول المصنّف من اقتصاره على ثلاثه أيَام بل لابد من الفتوى بما تضمنه الصحيح. 

هذا ولا يفرّق بين ان يكون مقدار الثمن مساويا للقيمه السوقيه او لا و ذلكك لإطلاق البيانين المتقدمين من هذه الناحيه . 
(ما لم يتضرّر المشترى) 

بدليل قاعده لا ضرر لكن القاعده لا تجرى مع وجود الدليل المتقدم . 

حصيله البحث: 


يشترط قدره الشَّفيع على الثّمن و إسلامه إذا كان المشترى مسلماًء و لو ادّعى غيبه الدَمن أجل ثلاثه أَيَام اذا كان معه بالمصر فان 
اناه بالمال و الا فليبع و بطلت شفعته فى الارض سواء كان الثمن مساويا للقيمه السوقيه ام لا , و الظاهر صحه الشفعه قبل وقوع 
البيع, وأنّ البائع لو عرض الشقص على الشريكك فتركك لم يكن شفعه بعد البيع من غيره , و ان طلب الاجل الى ان يحمل المال 
من بلد الى آخر فلينتظر به مقدار ما يسافر الى تلكك البلده و ينصرف و زياده ثلاثه ايام اذا قدم» فان وافاه و الا فلا شفعه له . 


77١ ص:‎ 


و تثبت للغائب 


(و تنبت للغائب فإذا قدم أخذه؛ و للصبى و المجنون و السفيه و يتولى الأخذ لهم الولى مع الغبطه) بناءٌ على اشتراط تصرفاته 
بالغبطه و قد تقدم البحث عنه. 


و يدل على ثبوتها للغائب و الصبىئ ما فى معتبر السّركونيى عن الضّ ادق (عليه السلام) فى خبرهو قال:قال أمير المؤمنين (عليه 
السلام): وصى اليتيم بمنزله أبيه يأخذ له الشفعه إن كان له رغبه فيه» و قال للغائب: شفعه)(1). 


لكن الفقيه نسبه الى الروايه فقال: «و فى روايه الشكونيئ» عن جعفر بن محمّدء عن أبيه» عن آبائه» عن على عليهم السّلام- إلى- 
و قال على (عليه السلام): وصى اليتيم بمنزله أبيه يأخذ له الشفعه إذا كانت [له] رغبه و قال (عليه السلام): للغائب الشفعه)(5) و 
ظاهره التردد فيها و الاقوى الشوت. 


(فإن ترك فلهم الأخذ عند الكمال) 


أقول: أمَا الثبوت لو تركك الوليّ فلا دليل عليه و يمكن أن يكون ضرارا على المشترى و قد نفى» و التفريط من الوليّ لا منه» نعم 
مرسله الدّعائم «عن الصّادق (عليه السلام): الشفعه للغائب و الصغير كما هى لغيرهما إذا قدم الغائب و بلغ الصغيرا تدل 


777١: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: ١18ح8‏ والتهذيب فى 15 من أخبار شفعته. 


"- الفقيه (فى خبره السابع من شفعته) 


عليه لكن أخباره إذا لم يكن بها وثوق لا عبره بها ولا يخفى ان اخباره لا اسناد لها مضافا الى عدم شهره كتابه . 

و يستحق الأخذ بنفس العقد 

(و يسفحق الأخذ بنفس العقد) 

لاطلاق ادله الشفعه و لخصوص خبر هارون بن حمزه الغنوىٌ المتقدم «الشفعه فى البيوع إذا كان شريكا فهو أحقٌّ بها بالشمن» . 
و يؤيده ما فى الدّعائم «عن الصّادق (عليه السلام): إذا انعقد البيع وجبت الشفعه قبض المال أو لم يقبض» . 

هذا بناء على انتقال المبيع إلى ملكك المشترى بالعقد فلو أوقفناه على انقضاء الخبار كالشيخ توقف على انقضائه . 

(و ان كان فيه خيار) لعدم كون الخيار مانعا من حق الشفعه . 


و أمَا قول المبسوطين «إذا باع بشرط الخيار للبائع أو لهما فلا شفعه للشفيع؛ و إن كان للمشترى وجبت الشفعه للشفيع لأنْ الملكك 
ثبت للمشترى بنفس العقد و له المطالبه بعد انقضاء الخيار» و مثلهما القاضى . 


و قول الإسكافيّ «و البيع إذا كان على خيار المشترى وجبت الشفعه و إن كان على خيار البائع أو خيارهما لم يجب إلا بعد 
تمامه) فكما ترزئ. 


ص :"777 


(ولا يمنع الأخذ) بالشفعه (من التخاير) لاصاله بقاء الخيار . 
(فلو اختار المشترى أو البائع الفسخ بطلت) 
الشفعه و قد يستدل لذلك بان موضوع الشفعه البيع و قد انتفى . 


و فيه: ان الشفيع بعد اخذه بالشفعه انتفى محل خيار المشترى فيكون خياره من مصاديق السالبه بانتفاء الموضوع و عليه فلا يبطل 
خيار المشترى الشفعه , نعم ان حق البايع اسبق من حق الشفيع لو اختار البايع الفسخ . 


حصيله البحث: 


تثبت الشفعه للغائب فإذا قدم أخذء و للصّبيَ و المجنون و الس فيه و يتولّى الأخذ الولئ» فإن تركك فليس لهم الاخذ بها عند 
الكمال» و يستحقٌ بنفس العقد و إن كان فيه خيارٌ و لا يمنع من التخاير فإن اختار المشترى أو البائع الفسخ بطلت . 


و ليس للشفيع أخذ البعض 
(و ليس للشفيع أخذ البعض بل يأخذ الجميع أو يدع) 


لتلا يتضرر المشترى بتبعض الصفقه و لأن حقه فى المجموع من حيث هو المجموع كالخيار فلا دليل على جواز أخذ البعض فإِنّ 
موود أخباز الشفعه أعد الكل إلا أن يكون البعضن تلف هله أذ الباق كما يأنين. 


ص :7778 


و يؤيده ما فى الدّعائم «عن الصّادق (عليه السلام): سئل عن البيع يقع على المشاع و المقسوم فإن أراد أخذهما معا و إِلَا يسلّمهما 
معا). 


(و يأخذ بالثمن الذى وقع عليه العقد و لا يلزمه غيره من دلاله و وكاله و اجره) 


لأنها ليست من الثمن و إن كانت من توابعه و يشهد لذلكك ايضا خبر هارون بن حمزه الغنوى المتقدم حيث دل على ان الشفيع 
احق بالمبيع بالثمن . 

قيل: يمكن الاستدلال بلزوم باقى ما أنفق بأخبار لا ضرارء و بفحوى خبر محبّرد بن على بن محبوب عن رجل قال: «كتبت إلى 
الفقيه (عليه السلام) فى رجل اشترى من رجل نصف دار مشاعا غير مقسوم و كان شريكه الذى له النصف الآخر غائبا فلمًا قبضها 
و تحوّل عنها تهدّمت الدّار و جاء سيل جارف فهدمها و ذهب بها فجاء شريكه الغائب فطلب الشفعه من هذا فأعطاه الشفعه على 
أن يعطيه ماله كملا الذى نقد فى ثمنها فقال له ضع عنّى قيمه البناء فإِنْ البناء قد تهدّم و ذهب به السّديل فما الذى يجب فى 
ذلكك؟ فوقع (عليه السلام) ليس له إِنَا الشّراء و الببع الأول إن شاء الله(1). 

وفيه: اما حديث نفى الضرر فانما هو يرفع الحكم الضررى و الضرر هنا ناشىء من قبل المشترى حيث اقدم على معامله حكم 
فيها الشرع باستحقاق الشفيع المبيع بالثمن , و اما الخبر فهو دال على لزوم الثمن الاول ولا اولويه فيه لغيره. 


ص :770 


"21917 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا؛ ص:‎ -١ 


ثم أنّه إذا كان مرسوما وضع شىء يسقط عن الشفيع أيضا لان البيع وقع على الثمن الثانى و الا فلا و يؤيد ذلكك ما فى الدّعائم 
«عن الصّادق (عليه السلام): إذا وضع البائع من المشترى بعد عقد الشّراء ما يوضع مثله من المتبايعين وضع مثل ذلكك من الشفيع 
و إن كان الذى وضع ما لا يوضع مثله فإنّما هو هبه و ليس يوضع عن الشفيع). 


ثم ان كان الثمن مثليا فعليه مثله 
(ثم ان كان الثمن مثليا فعليه مثله و ان كان قيميا فقيمته يوم العقد) 


قال الشهيد الثانى: و «قيل: لا شفعه هنا «فيما لو كان الثمن قيميا؛ اعدو الخد بالثمن» و عملا بروايه لا تخلو من ضعف و قصور 
عن الدّلاله» و على الأوّل يعتبر قيمته يوم العقد»(1) . 


قلت: ذهب إلى الأوّل المفيد و الحلبئان و الحليّ و المبسوط استنادا الى اطلاق ادله الشفعه . 


و ذهب إلى الثانى الخلاءف و ابن حمزه؛ و هو ظاهر الإسكافىٌ حيث قال: (إذا انتقل عنه بعروض لم يجعل عوضا عن ثمنء لم 
يكن للشفيع شفعه إِلَا أن يرد على المشترى تلكك العين بذاتها لا قيمتها» و هو ظاهر القاضى حيث قال: «و إذا طلب 


ص :772 


505 الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - كلانتر)؛ ج 5 ص:‎ -١ 


إنسان بشفعه فوجبت له كان عليه من الثمن مثل ما وزنه فإن كان البيع بالنقد وجب عليه نقدا و إن كان نسيئه- إلخ) . 


و فى المسأله قول آخر: و هو البيع بالنقدين لا بكل مثلىء ذهب إليه ابن الوليد و مال إليه ابن بابويه ففى الفقيه «و كان شيخنا 
محبّرد بن الحسن يقول: إِنّما الشفعه فى ما اشتريت بثمن معلوم ذهب أو فضّه و يكون غير مقسوم؛ و حديث على بن رئاب يؤيد 
ذلكك)(1) و أشار الصدوق فى قوله «و حديث على بن رئاب» إلى ما رواه صحيحا عن الحسن بن محبوب, عن علىٌ ابن رئاب؛ 
عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى رجل اشترى دارا برقيق و متاع و برٌ و جوهرء فقال: ليس لأحد فيها شفعه)(1) حيث نفى 
الشفعه فيما إذا كان الثمن قيميا, بل المنصرف منه عرفا هو النقدين حيث لا- فرق عرفا بين المتاع وبين الحنطه والشعير من 
المثليات, و روى الخبر التهذيب0) و فى طريقه ابن سماعه و الضعف إِنْما فى طريق التهذيبٍ دون الفقيه فإسناده إلى الحسن بن 
محبوب صحيح. و منه يظهر لكك ما فى قوله «و عملا بروايه لا تخلو عن ضعن» و اليه ذهب الشيخ فى الخلاءف مدعيا عليه 
الإجماع و العلامه فى المختلف اقتصارا فيما خالف الأصل على موضع اليقين, و عليه فالاقوى عدم قوت الشتعه الاق نا كانت 


بثمن معلوم ذهب أو فضّه - و المراد النقدين و عليه 
ص :73717 


-١‏ من لا يحضره الفقيه ج "ا ص 87 باب الشفعه 


/ْ من لا يحضره الفقيه» ج  ص:‎ -"١ 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 7 ص 1217, 15 باب الشفعه‎ - 


حصيله البحث: 


ليس للش فيع اخذ البعض بل يأخذ الجميع أو يدع و يأخذ بالتّمن الذى وقع عليه العقد. ولا يلزمه غيره من دلالهٍ أو وكاله» و 
الاقوى عدم ثبوت الشفعه الا فى ما كانت بثمن معلوم من النقدين و ما يقوم مقامهما من الاوراق النقديه . 


و هى على الفور 
(و هى على الفور) 


كما ذهب إليه الشيخ مدعيا عليه الاجماع وو ابن حمزه و القاضى و لكن ذهب إلى التراخى الإسكافى و على بن بابويه و 
المرتضى مدعيا الاجماع على عدم الفوريه و الحلىّ و هو ظاهر الحلبئ. 


و الاقوى هو الأوّل على تفصيل فى إحضار الثمن ففى صحيح على بن مهزيار» عن الجواد (عليه السلام): «سألته عن رجل طلب 
شفعه أرض فذهب على أن يحضر المال فلم ينض فكيف يصنع صاحب الأرض إن أراد بيعها أيبيعها أو ينتظر مجى ء شريكه 
صاحب الشفعه؟ قال: إن كان معه بالمصر فلينتظر به ثلاثه أَيَام فإن أتاه بالمال و إِلَّا فلييع و بطلت شفعته فى الأرضء و إن طلب 
الأجل إلى أن يحمل 


ص :77 


المال من بلد آخر فلينتظر به مقدار ما سافر الرّجل إلى تلكك البلده و ينصرف و زياده ثلاثه أيَام إذا قدم فإن وافاه و إِنَا فلا شفعه 


له)(1) و هيثم بن ابى مسروق النهدى ممن لم يستثنه ابن الوليد من نوادر الحكمه فالاقوى وثاقته. 


و أمَا ما فى الدّعائم مرفوعا «عن الصَّادق (عليه السلام) فى الشفيع يحضر وقت الشراء ثم يغيب ثم يقدم فيطلب شفعته؟ قال: هو 
على شفعته ما لم يذهب وقتهاء و وقت الشفعه للحاضر البالغ سنه فإذا انقضت السّنه بعد وقت البيع و لم يطلب شفعه فلا شفعه لها 


فلا عبره به. 
و اما ما ورد من ان «الشفعه لمن واثبها»(1)» «و الشفعه كحل العقال»() فلم يرد من طرقنا. 


وقد يقال بكونه متراخيا الى الحد الذى يلزم فيه الضرر تمسكا بالاستصحاب. فانه جار الا بناء على المبنى القائل بعدم جريان 
الاستصحاب فى الشبهات الحكميه او فى موارد الشكك فى المقتضى. 


(و إذا علم و أهمل بطلت) 
ص:57791 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا؛ ص: ١8181‏ 


مسح البريقى عترة 1 


قد عرفت تضممّن صحيح على بن مهزيار المتقدّم فى العنوان السابق مهله ثلاثه أَيَامِ له فى إحضار المال و أمّا الأخذ فعلى الفور. 
هذا و لايخفى عدم ثبوت الشفعه بالجوار و ذلكك لقصور فى المقتضى مضافا الى صريح روايه الغنوى المتقدمه. 

ولاتسقط الشفعه بالفسخ 

(و لا تسقط الشفعه بالفسخ المتعقب للبيع بتقايل) 

لأن التقايل لاحق للعقد و الشفعه تثبت بالعقد فتقدم عليه . 

(أو فسخ بعيب) 


لأن استحقاق الفسخ به فرع دخول المعيب فى ملكه, إذ لا يعقل رد ما كان ملكا للغير» و دخوله فى ملكه إنما يتحقق بوقوع 
العقد صحيحاء و فى هذا الوقت تثبت الشفعه فيقترنان - الشفعه و الفسخ - و يقدم حق الشفيع لعموم أدله الشفعه للشريك,. و 
استصحاب الحال . 


(و لا بالعقود اللاحقه كما لو باع أو وهب أو وقف) 
لانه بعد ثبوت حقّه بالبيع الأول لم يعلم سقوطه بما تعقبه فيستصحب. 


و يؤيده مافى الدّعائم «عن الضّ ادق (عليه السلام) إذا بيع الشقص مرارا فى مدّه الشفعه فللشفيع أن يقوم على من شاء من 
المشترين). 


77١ ص:‎ 


و الشفيع يأخذ من المشترى و در كه عليه 
(و الشفيع باعدذ ين المقترق) 


لا من البائع» لأنه المالكك الآن (و دركه) أى درك الشقص لو ظهر مستحقا (عليه) اى المشترى فيرجع الشفيع على المشترى 
بالثمن و بما اغترمه لو أخذه المالكك هذا اذا كان المشترى عالما بالغصبيه والا ففيه وجهان كما تقدم فيمن قدم طعاما لغيره(١).‏ 


و للشفيع أن يأخخذ من البائع إذا صمّم على البيع لا ما إذا لم يرد البيع» و يدل عليه صحيح على بن مهزيار المتقدم عن الجواد 
(عليه السلام): «سألته عن رجل طلب شفعه أرض فذهب على أن يحضر المال فلم ينض فكيف يصنع صاحب الأرض إن أراد 
ببعها أبيعها أو ينتظر مجى ء شريكه صاحب الشفعه؟ قال: إن كان معه بالمصر فلينتظر به ثلاثه أَيَام فإن أتاه بالمال و إلا فليبع و 
بطلث شفعته فى الأرض- الخبره: 


و أخذه من المشترى إِنْما كان لأنّه كان أحقٌّ ببيع المالك منه من غيره كما هو مقتضى صحيح الحلبئ» عن الضّ ادق (عليه 
السلام) «فى المملوك بين شركاء فببيع أحدهم نصيبه فيقول صاحبه: أنا أحقّ به أله ذلكك؟ قال: نعم إذا كان واحدا00). 


77"١:ص‎ 


؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج ا ص: 88١ح 1١‏ قلت: وقد تقدم هذا الصحيح ص7/8وذكرنا ان فى ذيله اشكالا . 


ثم ان حق الشفعه قابل للإسقاط بدون عوض او معه دون النقل و ذلك لانه حق و لا يحتمل كونه حكما شرعيا لكى لا يقبل 
الاسقاط. 


و اما عدم قابليته للنقل فيكفى لإثباته عدم الدليل على قبوله لذلك . 
حصيله البحث: 


ولا تسقط الشّفعه بالفسخ المتعقّب بتقايل أو فسخ لعيبء و لا بالعقود اللّاحقه كما لو باع أو وهب أو وقف بل للش فيع إبطال 
ذلك كله. و له أن يجيز و يأخذ بالبيع النَانى, و الشّ فيع يأخذ من المشترى و دركه عليه و حق الشفعه قابل للإسقاط بدون 


عوض او معه دون النقل : 


(والشفعه تورث) 


المرتضى و الحلىّ و الشيخ فى موضع من الخلاف و هو المفهوم من الكافى حيث لم يرو خبره والصدوق حيث نسبه الى الروايه 


ص :7777 


-١‏ الفقيه (فى * من أخبار شفعته) والتّهذيب (فى 18 من أخبار شفعته) 


وقيل: لا تورث ذهب اليه الشيخ فى النهايه و المبسوط و القاضى و ابن حمزه استنادا الى خبر طلحه المتقدم . 


ويؤيدهمافى المستد ركك عن البحار «عن كتاب الإمامه لعليٌ بن بابويه» عن هارون بن موسىء» عن محم د بن عليّ» عن محمّد 
بن الحسنء عن علي بن أسباط» عن ابن فض ال. عن الضّ ادق» عن أبيه» عن آبائه عليهم التّ.لام» عن النْبِىَ صِلَى الله عليه و آله 
الشفعه لا تورث» قلت: ولا يخفى ما فيه من اشكال فابن فضال لا يروى عن الصّادق (عليه السلام) و أيضا الظاهر أقدميّه على بن 
بابويه» عن هارون بن موسى التلعكبرئٌ. 

و كيف كان فحيث لا وثوق بالخبرين فالاقوى هو الاول وانها تورث (كالمال) فتقسم (بين الورثه) على نسبه سهامهم, لا على 
رؤوسهم, فللزوجه مع الولد الثمنء و لو عفى أحد الوراث عن نصيبه لم تسقطء لأن الحق للجميع؛ فلا يسقط حق واحد بتركك 
غيره (فلو عفوا إِلَّا واحدا أخذ الجميع» أو ترك) حذرا من تبعض الصفقه على المشترى . 

ويجب تسليم الثمن أولا ثم الأخذن 

(و يجب سليم الثمن أولة) 


(يكونه) أى الثمن (فى ذمته) فله أن 


ص :”777 


يتسلم المبيع أولاء لأن الحق فى ذلكك للمشترى فإذا أسقطه برضاه بتأخير الثمن فى ذمه الشفيع فله ذلكك. 
و لايصحَّ الأخذ إلا بعد العلم بقدره و جنسه 

(ولا يصيح الأخذ إلا بعد العلم بقدره و جنسه) 

و وصفه لأنه معاوضه تفتقر إلى العلم بالعوضين كما تقدم فى البيع . 

(فلو أخذه قبله لغا و لو قال: أخذته بمهما كان) للغررء و لا تبطل بذلكك شفعته. 


حصيله البحث: الشّفعه تورث كالمال بين الورثه» فلو عفوا إِلّا واحداً أخذ الجميع أو ترك, و يجب تسليم التَمن أُوَنا ثم الأخذ إِنَا 
أن يرضى المشترى بكونه فى ذمّته ولا يصيح الأخذ إِلَّا بعد العلم بقدره و جنسه, فلو أخذ قبله لغى و لو قال: أخذته بمهما كان . 


ولو انتقل الشقص بهبه أو صلح أو صداق فلا شفعه 
(و لو انتقل الشقص بهبه أو صلح أو صداق فلا شفعه) 


ص :7778 


و ذلكك لاختصاص ادله الشفعه بالبيع و يؤيده خبر أبى بصيرء عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن رجل تزوّج امرأه على بيت فى 
دار لهء و له فى تلكك الدّار شركاءء قال: جائز له و لهاء و لا شفعه لأحد من الشّركاء عليها»(1١).‏ 


وفى الفقيه قبل هذا الخبر «و كان شيخنا محمد بن الحسن يقول: ليس فى الموهوب و المعاوض به شفعه. إِنْما الشفعه فى ما 


و اما ما قاله المصنّف من الصلح فصحيح إن كان صلحا لا ينطبق على البيع - مثل الصلح على دعاويه غير الثابته أو حقوقه غير 
المعينه - و إلا فلا لأنّه بيع بدل لفظه كما تقدم تحقيقه فى كتاب الصلح. 


ثم لم نقف على معمّم سوى الإسكافيئء و الظاهر كونه أحد موارد عمله بالقياس الذى نسب إليه؛ و إلا فقد عرفت أنَّ موارد 
الأخبار فيها البيع. 


و لو اشتراه بثمن كثير ثم عوضه عنه بيسير 
(و لو اشتراه بثمن كثير ثم عوضه عنه بيسير» أو أبرأه من الأكثر) و لو حيله على تركك الشفعه (أخذ الشفيع بالجميع) 


ص :770 


-١‏ الفقيه فى آخر شفعته والنهذيب فى ١9‏ من أخبار شفعته 


إن شاف لأنه التمن و الناقى معاوضه جديذهة له أن الثمن الذى وقع عليه العقد لازم للمشترى؛ و 
ل ل ا شيدق المشتري أن يأخذ من الشفيع إِلَا ما ثبت فى ذمته و لا يثبت 
فى ذمته لجنا يستحق البائع المطالبه به. 


و يؤيده ما فى الدّعائم «عن الضّ ادق (عليه السلام): إذا وضع البائع من المشترى بعد عقد الشّراء ما يوضع مثله فإنّما هو هبه 
للمشترى و ليس يوضع عن الشفيع». 


ل ل لي لل ان 


هذا و قال الشيخ: إذا حط البائع من الثمن قبل انقضاء ضبان البتجلسن: و الس رط كان حطا من الشفيع؛ و قال الحليّ : لا فرق بين 
قبل انقضائه و بعده. 


قلت: الصحيح ما تقدم انفا من أنّهِ إذا كان مرسوما وضع شى ء يسقط عن الشفيع أيضا لان البيع وقع على الثمن الثانى و الَا فلا . 
93 اله ث: 


لو انتقل ادص بهبهِ أو صداقٍ فلا شفعه. و لو اشتراه بثمن كثير ثم عوّضه عنه بيسير أو أبرأه من الأكثر أخذ الشّفيع بالجميع أو 
ترك الشّفيع نعم لو كان تواطأهما على الاكثر مجرد خداع ثبتت الشفعه بالاقل . 


ص :772 


ولو اختلف الشفيع و المشترى فى الثمن 
(و لو اختلف الشفيع و المشترى فى الثمن حلف المشترى) 


على البناتوى قذق :ليها | الشييقانة :ونا لامي و التعليع و التطروي لأناساق ا لي نافيا دكي ترون على الويف الي ب لالج 
يدعيه و هو لم يثبت كما و ان المالكك لا يزال ملكه إِلَّا بما يدعيه و عليه فالقول قول المشترى, و هو من مصاديق قاعده من 
ملكك شيئاً ملكك الاقرار به بناءٌ على صحه القاعده. 


و قال الإسكافيّ: «إذا اختلف الشفيع وا لمشترى فى الثمن كانت البتئنه على الشفيع فى قدر الثمن إذا لم يقرٌ له بالشفعه فإن أقرٌ بها 
المشترى كانت الببنه فى قدر الثمن عليه؛ و إِلّا كانت يمين الشفيع لأنّه لا يستحقٌّ عليه زياده على ما يقر له به من الثمن». 


قلت: الظاهر أن مراده بإقرار المشترى للشفيع بالشفعه إقرار المشترى بأنّ الشريكك يستحقّ الشفعه فى معاملتى هذه على ما 
اشتريت فكأتّه أقرَ له خفتا بدعواه و إلا فلا معنى لإقرار المشترى كليَاء فالحكم بالشفعه إِنّما هو حكم الشّريعه لا يستطيع المشترى 
عدم الإقرار بهاء و مما نقلنا يظهر لكك ما فى نسبه الشهيد الثانى إلى الإسكافى من تقديم قول الشفيع مطلقال١).‏ 


ص :/"77 


-١‏ الروضه البهيه ف شرح اللمعه الدمشقيه (ط-كلانتر)؛ ج 3 ص: الا 


و يؤيد ذلك مافى الدّعائم مرفوعا «عن الضّ ادق (عليه السلام): إذا اختلف المشترى و الشفيع فى ثمن الدّارء فالقول قول 
المشترى إذا جاء بما يَشْبهُ مََ يَمِينِهِ إِنْ لَمْ تكن للشفيع بتنه(1). و الظاهر ان المراد من قوله «إذا جاء بما يشْبَةُ) اى الثمن يعنى ان 
دعواه فى الثمن متعارفه و عليه فلا يمكن العمل بالخبر فى هذه الفقره لعدم حجيه الخبر . 


و لوادعى أن شريكه اشترى بعده حلف الشريى 

(و لو ادعى أن شريكه اشترى بعده) 

و أنه يستحق عليه الشفعه فأنكر الشريكك التأخر (حلف الشريكك) لأنه منكر و الأصل عدم الاستحقاق . 
(و يكفيه الحلف على نفى الشفعه) 


عند المضنف قانه و إن أجاب ينفى التأخر انا أن الغرض هو الاستسقاق فيكفى البمين لنفيه, وربما كان صادقا فى ثفى 
الاستحقاق و إن كان الشراء متأخرا لسبب من الأسباب المسقطه للشفعه فلا يكلف الحلف على نفيه. 


و فيه: لزوم مطابقه حلفه على مورد الدعوى من نفى التأخر على تقدير الجواب به. 


ص :/77 


5/8 دعائم الإسلام» ج 3 ص: 4ح‎ -١ 


ولو تداعيا السبق تحالفا 
زو الركذاعا البق تعالنا» 


لان كلا منهما مدع ومنكر وقد بن حكمه فى الشريعه وعليه فلا تصل النوبه الى القول بالقرعه. فإذا تحالفا استقر ملكهما لاندفاع 
دعوى كل منهما بيمين الآخر (و لا شفعه) لانتفاء السيق. 

حصيله البحث: 

ولو اختلف الشّفيع و المشترى فى الدَمن حلف المشترىء و لو ادّعى أنْ شريكه اشترى بعده حلف الشّريكك ولا يكفيه الحلف 
على نفى الشفعه بل اللازم مطابقه حلفه على مورد الدعوىء و لو تداعيا البق تحالفا و لا شفعه . 

(كتاب السبق و الرمايه) 


اشاره 


أقول: و الاصل فى كتاب السِّبق و الرّمايه الشيخ فى مبسوطيه مستندا فيه إلى أخبار العامّه و تبعه الحليئ» و سبقه الإسكافيّ الذى 
كان مثل الشيخ فى مبسوطه يذكر فروع العامّه» و حيث لم يكن فيه ذكر فى فقه القدماء بسط المبسوط فى فروعه بسطاء و لم 
يذكر المتأخَرون جميعهاء كما أن فى كتب الحديث لم يذكر له بابا و إِنّما الكافى ذكر الأخبار المتقدّمه فى جهاده. و التهذيب 
لم يذكر شيئا منها سوى 


ص :779 


خبرا فى «البئنات» من حيث اشتماله على الشهاده» كما أن الصدوق أيضا ذكر فيه خبرا فى من يجب رد شهادته من حيث قبول 
الشهاده و عدمه. 


حقيقه السبق و الرمايه 
السبق- بسكون الباء- معامله تتضمن اجراء الخيل و ما شابهها فى حلبه السباق لمعرفه الاجود منها. 


و الرمايه معامله تتضمن رمى السهام نحو الهدف للتعرف على الحاذق من المترامين وعليه فهما عقدان وذلك انهما لا يتحققان 
إلا بعك اتفاق شحخصضين أو أككر غليهماة و لا يكفى الابجات مق طرق واد اعحلقهما. 


نعم بناءَ على كونهما جعاله- كما هو المنسوب للشيخ و العلامه(1)- فهما ايقاع و لا حاجه فى تحققهما إلى القبول بل يكفى 
البذل» كما يكفى فى مثل: من ردٌ علي سيارتى المسروقه فله كذا. 


اَا ان ذلكك صحيح لو كان البذل من شخص ثالث أجنبىء و اما إذا كان منهما باتفاق بينهما فلا يحتمل كونهما جعاله . 


ولا تخفى مشروعيه المعاملتين المذكورتين لكثره الروايات الداله على صحتها كموثقه غياث بن إبراهيم عن أبى عبد اللّه عن 
أبيه عن على بن الحسين عليهم 


ص: :7 


777“ :58 جواهر الكلام‎ -١ 


أبى عبد الله (عليه السلام) انه كان يحضر الرمى و الرهان0. 


هذا و يطلق السبق فى الأخبار على ما يشمل الرّمايه كما فى صحيح حفص عن الصادق (عليه السلام): «لا سبق إِلَّا فى خفٌ أو 
حاقل أو تعل يعت النضالآ#اى خير عبد الله بق سنا3 3 افا ن المراذا باضل الامانه:و قد سناه سبقا كاليق بالآيل و الخيل :و 
لكن فى المبسوط «النَضال اسم يشتمل على المسابقه بالخيل و الرّمى معاء و لكل واحد منهما اسم ينفرد به فالمناضله فى الرّمى و 
الرهان فى الخيل). 


أحكام السبق و الرمايه 
-١‏ (و انما ينعقد السبق من الكاملين) 


ص : ١ع‏ 


-١‏ السبق بفتح السين و الباء: العوض المجعول للسابق. و يقال له: الخطر- بفتح الحاء و الطاء- أيضا. و السبق بفتح السين و 
سكو اناد« مصدر معي المعاملة المتقدمه: و الأواقى + جمع أوقيه. 

٠١ من أحكام السبق و الرمايه الحديث‎ ١ الباب‎ 768 :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 

“- وسائل الشيعه 17: 68 الباب ” من أحكام السبق و الرمايه الحديث * 

؟- وسائل الشيعه» ج 2١9‏ ص: 07 "باب ”اح ١‏ 

ه- وسائل الشيعه» ج ١9‏ ص: “07 اباب "اح ” 


بالبلوغ و العقل لانهما من العقود وهى لا تصح من الصبى والمجنون كما تقدم فى كتاب البيع . 
(الخاليين من الحجر) لأنه يقتضى تصرفا فى المال. 
رمن الغيل) و الأبل لرووة الل القاض فبيما ذو البعال و :اللحمير) 


و هى داخله فى الحافر المثبت فى صحيح حفص عن الصادق (عليه السلام): «لا سبق إِلَما فى خف أو حافر أو نصل يعنى 
النضال)(١)‏ . 


(و الإبل و الفيله) 


و هما داخلان فى الخف لكن قيل: الظاهر انصرافه إلى الأوّل. قلت: و هو ممنوع؛ قال: فى المبسوط: «و أما الخفٌ فضربان إبل و 
فيله» فأمّا الإبل فيجوز المسابقه عليه لقوله تعالى لا أَوْحفم عليه ين يل ولا ركاب و الركاب الإبل.و للخبر و لأن الى 
ضلى الله علية و السايق يناف لنسات اتنا الظيل فشان قى الاك يدوو الله لبن مرا ذكو بو يفوك يقال اأخرو: تجرد وهو 
الأظهر. و الأقوى عندنا لعموم الخبر)(1). قلت: و هو الاقوى لعموم صحيح حفص المتقدم. 


ص :767 
-١‏ وسائل الشيعه» ج 9ه ص: ؟ةاباب اح ١‏ الحافر اسم فاعل» و حافر الدائه هو بمنزله القدم للإنسان» و الخف- بالضم- للبعير و 


النعام بمنزله الحافر لغيرهماء و المراد صاحب الخف و صاحب الحافر من الدوابٌ. 


5 المبسوط ف فقه الإماميه؛ ج 32 ص‎ -١ 


و تردّد فيه الإسكافيئ فقال: «المجمع عليه ما يكون به القَوّه على حرب الأعداء فى الدّين و النكايه لهم و الرّهبه و ما به يصل 
البأس إليهم بأىّ وجه كان الخيل و الإبل من الحيوان و الرّمى عن القسى بذى النصل من السام و قد أجازه قوم بالمزاريق و 


(و على السيف و السهم و الحراب) 

وهى داخله فى النصل , و النصل لغهٌ: حديده السهم و الرمح و السيف . 

(لا بالمصارعه و السفن و الطيور و العدو و رفع الأحجار) 

و رميها و نحو ذلك لدلاله صحيح حفص المتقدم على نفى مشروعيه ما خرج عن الثلاثه. 


قال الشهيد الثانى: «هذا إذا تضمن السبق بذلكك العوض أما لو تجرد عنه ففى تحريمه نظر من دلاله النص على عدم مشروعيته إن 
روى السبق بسكون الباء- ليفيد نفى المصدر و إن روى بفتحها كما قيل إنه الصحيح روايه كان المنفى مشروعيه العوض عليها 
فيبقى الفعل على أصل الإباحه إذ لم يرد شرعا ما يدل على تحريم هذه الأشياء خصوصا مع تعلق غرض صحيح بها و لو قيل 
بعدم ثبوت روايه الفتح فاحتمال الأمرين يسقط دلالته على المنع1(0). 


ص :77 


-١‏ الروضه البهيه (المحشى - كلانتر)؛ ج ع ص: 77©؛ كتاب السبق و الرمايه. 


الرهان فى المصارعه و السفن و الطيور و العدو و رفع الأحجار و غيرهاء و أمّا بدونه فيس بحرام لكنه ضعيف سندا. 


و مما يشهد للجواز بلا رهان حسنه زيد الشيحام, عن الصّادق (عليه السلام)» عن آبائه عليهم السشلام: «أنّ الْبَِ صلى الله عليه و 
آله دخل ليله بيت فاطمه عليها السّ.لام و معه الحسنان عليهما السّ.لام فقال لهما: قوما و اصطرعاء فقاما ليصطرعا و قد خرجت 
فاطمه عليها السّلام لبعض حاجاتها فسمعت اللَبِىَ صلَى اللّه عليه و آله يقول إِنّه: يا حسن شدّ على الحسين فأصرعهه فقال: يا أبه أ 
تشتجع الكبير على الصغير؟ فقال: يا بتنه أما ترضين أن أقول: أنا يا حسن شد على الحسين فأصرعه. و هذا جبرئيل يقول: يا حسين 
شد على الحسن فأصرعه)(1١).‏ 


و أمًا ما نقله ابن أبى جمهور الأحسائى «أنّ فى الحديث أنّ انب صلَى الله عليه و آله و سلم خرج يوما إلى الأبطح فرأى أعراببا 
يرعى غنما له و كان موصوفا بالقوّه فقال له الأعرابيق: هل لكك إلى أن تعود: فقال: ما تسئئق؟ قال: شاه أخرى فصارعه فصرعه 
صلَى الأمه عليه و آله فقال الأ-عرابئ: اعرض علي الإسلام فما أحد صرعنى غيركء فعرض عليه الإسلام و رد عليه غنمه)(5؟) 
فمضافا الى ضعف اصل الكتاب و 


ضراع 


-١‏ الأمالى للصدوق ص: 68# ح/ 


"- عوالى اللثالى العزيزيه فى الأحاديث الدينيه» ج *. ص: 81ح / 


الخد لقان معت ندا تنقياقا الى اق امن الاضمدان عدو الل] كرك فضي التوتيياف كان ركرن دلكد نه صل اللسدعلةه 
و آله بمحض صور. لردّها عليه أخيرا و كان غرضه إسلام الرّجل أو لأنْ مال الكافر حلال . 


و قال فى المبسوط ١‏ المسابقه بالمصارعه بغير عوض أجازه قوم بعوض و فيه خلاف فمن أجازه قال لما روى «أَنّْ النَبى صلى الله 
عليه و آله خرج إلى الأبطح فرأى يزيد بن ركانه يرعى أعنزا له فقال للنّبىَ هل لكك فى ان تصارعنى؟ فقال النبى ما تسبق لى 
فقال: شاه فصارعه فصرعه.؛ فقال للنبى صلى الله عليه و آله هل لكك فى العود؟ فقال النبى صلى الله عليه و آله ما تسبق لى فقال 
شاه فصارعه فصرعه. فقال للنبى اعرض على الإسلام؛ فما أحد وضع جنبى على الأرضء فعرض عليه الإسلام فأسلم و رد عليه 
غنمه و الأقوى أنه لا يجوز لعموم الخبر)(١)‏ قلت: والخبر الذى ذكره من روايات العامه لاحجيه فيه كما لا يخفى. 


وقال المبسوط ايضا: «جوّز بعض العامّه المسابقه بالأقدام بما رووا عن عائشه كنت مع النّبِىَ فى غزاه فقال للقوم تقدّموا فتقدّموا. 
فقال: تعالى اسابقكك. فسابقته برجلى فسبقته فلمًا كان فى غزاه أخرى قال للقوم: تقدّموا فتقدّمواء و قال: تعالى اسابقكك فسابقته 
فسبقنى و كنت قد نسيتء فقال: يا عائشه هذه بتلكك و كنت 


ص :0؟"7 


١-المبسوط‏ فى فقه الوماميه؛ ج 32 ص: دض 


بدنت)(1) قلت: و هو مضافا الى ضعفه سندا من موضوعاتهم الرّكيكه و من ادّعاءاتها الجلفه كما لا يخفى. 


ثم ان عدم الجواز فى الطيور إجماعيئء و أمّا ما فى الفقيه قائلا «و روى عن العلاء بن سيابه قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) 
عن شهاده من يلعب بحمام؟ قال: لا بأس إذا كان لا يعرف بفسقء قلت: فإن من قبلنا يقولون: قال عمر: هو شيطان, فقال سبحان 
الله أما علمت أنّ النَبىَ صلَى الله عليه و آله و سلّم قال: إِنّ الملائكه لتنفر عند الرّهان و تلعن صاحبه ما خلا الحافر و الخف و 
الرّيش و النصلء فإنّها تحضرها الملائكه و قد سابق النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلم أسامه بن زيد و أجرى الخيل)(1) الظاهر 
فى جواز السبق بالحمام لاستدلاله لعدم البأس بلعب الحمام بأنّ النَبى صلَى اللّه عليه و آله و سلّم قال بعدم نفر الملائكه من رهان 
الرّيشء فمع ضعفه سنداً شاد متروك ولذا قيل بحمله على التقيه. 


و يؤيده خبر الجعفريات عن جعفر بن محبّرد, عن آبائه عليهم السّدلام: «أنْ النَبى صِلَى الله عليه و آله رأى رجلا يرسل طيراً 
فقال:شيطان يتبع شيطانا» و قال: «الحمامات الطتارات حاشيه المنافقين»(0. 


ص :2ع 
-١‏ الممبسوط فى فقه الإماميه؛ ج 32 ص: للح 


"- الفقيه باب من يجب ردٌ شهادته» و من يجب قبول شهادته فى خبره 77 
“'- الجعفريات (الأشعثياث) ص: ١/٠١‏ 


مع أن التهذيب روى الخبر عن العلاء بن سيابه بدون هذه الفقره «قلت: فإن من قبلنا يقولون: قال عمر: هو شيطان» فقال سبحان 
اللّه أما علمت » فقال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن شهاده من يلعب بالحمام, فقال: لا بأس إذا كان لا يعرف بفسق» ثم 
قال: ١س‏ مِغْتة يلول لاراس بِشَهَادَهِ الى يَلْعَبُ بالحمام والابآس بشهاده'المراغن عليه كن وسول الله.ضن فد أجرى الخيل و.سابق 
و كان يقول إِنَّ الملائكه تحضر الرّهان فى الخفٌ و الحافر و الرّيشُ و ما سوى ذلكك فهو قمارٌ حرام)(1) فإنْ الأصل فيهما واحد. 
و ترى أنه تضمّن أنّه (عليه السلام) قال بعدم البأس بشهاده رجلين أحدهما اللاعب بالحمام لعدم كونه من حيث هو فسقاء و 
النانق شهاده الداهن قن السيق و المايه لمشروعتته.و عمل ليع 'صَلى الله عليه و آلهيهد 


و بعد كون الأصل فى خبر الفقيه و خبر التتهذيب واحدا يعلم أن احدهما محرف ويتعين التحريف فى خبر الفقيه وذلكك لسلامه 
خبر التهذيب من الاشكال متنا فلا خلاف فى مضمونه بخلاف خبر الفقيه» و ممما يدل على وقوع التحريف فيه قوله 


ص :/7"81 


-١‏ وسائل الشيعه. ج 19 ص: ”107باب”اح” ومن الغريب أن الوسائل نقل خبر التَهذيب بالنقص فبدّل قوله «و لا بأس بشهاده 
صاحب السياق المراهن عليه» بقوله «و لا بأس بشهاده المراهن عليه» فصار الضمير بعد الإسقاط بحسب السياق راجعا إلى الذى 
يلعب بالحمام فاضطرٌ إلى تأويله و قال: «قال بعض فضلائنا: الحمام فى عرف أهل مكه و المدينه يطلق على الخيل» فلعلّه المراد 
من الحديث بدلاله استدلاله بحديث الخيل فيحصل الشكك فى تخصيص الحصر السابق بغير الحمام؛ فإن كون الخبر كما قلنا 
قطعي نقله الوافى كما نقلنا فى باب عداله الشاهد. و هو كذلكك فى مطبوعتين معتبرتين من التهذيب . 


فى ذيله «و قد سابق- إلخ) فَإِنّه بعد كونه بحسب سياقه- لولا التحريف- فى مقام بيان جواز السبق بالحمام بقوله صلّى اللّه عليه و 
آله «و الريش» لا ربط لقوله «و قد سابق- إلخ) فإنّ المسابقه بالخيل مشروعيّتها مسلمه عند الخاصّه و العامّه و جميع الأمّهه و من 
خبر التهذيب يعلم أن «و النصل» فى الفقيه أيضا «زائد» غير الخلط الذى قلنا فان المراد من الريش هو النصل(١)‏ فلا وجه لذكر 
النصل بعد ذكر الريشء واما ما رواه الفقيه ايضا مرفوعا فى موضع آخر فقال: «قال الصادق (عليه السلام): إِنّ الملائكه- إلخ)(5) 


فهو نفس خبر ابن سيابه وأنّه أخذه من خبره ذاكك. 


و الأصل فى اللّعب بالحمام حديث وضعه القاضى أبو البخترىٌ ففى تاريخ بغداد فى ترجمته «قال زكريًا الّاجى بلغنى أنّ أبا 
البخترىٌ دخل على الرّشيد و هو قاض و هارون إذا ذاكك يطير الحمام فقال: هل تحفظ فى هذا شيئا فقال: حدّثنى هشام بن عروه: 
عن أبيه عن عائشه أن النَبَ كان يطير الحمام فقال: اخرج عنّى لولا أنّه رجل من قريش لعزلته؛ و قيل لأحمد ابن حنبل: تعلم 
أحدا روى «لا سبق إِلَّا فى خفٌ أو حافر أو جناح؟ فقال:ما روى هذا إِلَّا ذاكك الكذّاب أبو البخترئٌ. 


ولم يقل بجوازه أحد منّا و إِنّما نقله الخلاف عن الشافعى فى قول له على خلاف المذهب عندهم لفائده نقل الكتب و معرفه 
الأخبار. 


ص :77/8 
-١‏ قال فى مختار الصحاح ص *358: «راش السهم ألزق فيه الريش ( فالمراد من الريش اذن هو السهم وقال فق ص 7م: النصل: 


نصل السهم والسيف والسكين والرمح. 


؟- وسائل الشيعهء ج 14 ص: ١18؟باب‏ احع 


حكم السبق والرمايه فى وسائل القتال الحديثه 


هذا و يصح اجراء هاتين المعاملتين على وسائل القتال الحديثه و لا يختص بما إذا كان على السيف و السهام و الخيل و الابل و 
ما شاكل ذلكك فان النصوص و ان اقتصرت عليهاء كما فى صحيحه حفص عن أبى عبد الله (عليه السلام): «لا سبق الاافى خف 
أو حافر أو نصل)(1 الا ان تخصيصها بالذكر هو من جهه كونها الوسائل الحربيه المتداوله تلكك الفتره و لا ينبغى فهم 
الخصوصيه لها كما هو واضح بالفهم العرفى. 


حصيله البحث: 


إنْما ينعقد البق من الكاملين بالبلوغ و العقل الخاليين من الحجر على الخيل و البغال و الحمير و الإبل و الفيله» و على السّريف و 
الشّهم و الحراب لا بالمصارعه و السشفن و الطيور و العدو, و يصح اجراء هاتين المعاملتين على وسائل القتال الحديثه . 


ص :9ع" 


١ وسائل الشيعه 17: 68” الباب ” من أحكام السبق و الرمايه الحديث‎ -١ 


لابديه الايجاب والقبول 
*- (و لا بدّ فيها) اى المسابقه (من إيجاب و قبول على الأقرب) 


لانها من العقود وأشار بقوله «على الأقرب» إلى الخلااف فى كونها من العقود الجائزه كالجعاله كما ذهب إليه المبسوطان فلا 
يحتاج إلى قبولء أو اللازمه كالإجاره فيحتاج كما ذهب إليه الحلىّ و اختاره المصنف . 


ويستدل للقول بكونها جعاله بانه لا دليل على وجوب تعيين المسابق مضافا الى أن الخلاف ليس فيه مطلقا ففى المبسوط (إذا 
تسابقا أو تناصلا و أخرج كل واحد منهما سبقا و أدخلا بينهما محللا فهل ذلكك من العقود الجائزه أو اللازمه؟ فمن قال من 
العقود اللا-زمه. قال لزمء و يلزم الوفاء به» و متى أراد أحدهما أن يخرج منه نفسه بعد التلبس بالمناضله أو قبل التلبس و بعد 
العقد, لم يكن له ذلكك و من قال من الجائزه» قال هو كالجعاله و أيهما أراد إخراج نفسه من السباق» كان له ذلكك)12). 


أقول: لو توافق اثنان على السباق لامعنى لكون هذا التعاقد من الجعاله وكونه من العقود لا يتنافى مع وقوع الجعاله فيه و يشهد 
لصحه الجعاله فيه موثق محمد بن يحيى» عن غياث بن إبراهيم» عن الصّادقء عن أبيه عليهما السّلام» عن علىٌ بن الحسين عليهما 
الشلام: «أنّ الب صِلّى الله عليه و آله أجرى الخيل و جعل سبقها 


76٠١ ص:‎ 


-١‏ المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج 32 ص: لل 


أواقى من فضّه:(1) و ظاهره أنّه جعل السبق لمن سبق عموماء و محمّد بن يحيى فى سنده هو الخرّاز لا العطار شيخ الكلينى» فان 
الكلينى بنى سنده على سند الخبر السابق عليه و هو: «علىٌ بن إبراهيم» عن أبيه. عن محمد بن يحيى» عن طلحه بن زيدء عنه 
(عليه السلام) » لكنّه غفل عن فصل خبر عبد الله بن سنان الذى لم يقع الخرّاز فيه فالخبر ليس بمرسل كما توهّم . 


و مثله موثق الحسين بن علوان عن جعفرء عن أبيه عليهما الشلام: «أنّ النَبىَ صِلى الله عليه و آله سابق بين الخيل و أعطى السوابق 
من عنده)(1). 


كما و ان الاقوى انها عقد لازم و ذلكك لاصاله اللزوم فى مطلق العقود كما تقدم. 
هذا و يتحقق الايجاب و القبول فيها بكل ما يدل عليهما و ذلكك لإطلاق دليل المشروعيه. 
(و تعيين العوض) 


وهو المال الذى يبذل للسابق منهما قدرا و جنسا و وصفا فالتعيين شرط صحه العقد و ذلك للغرر كما تقدم فى كتاب الاجاره 
الاستدلال له. 


وفى التذكره أن تعيين العوض ليس بشرط و إنما المعتبر تعيينه لو شرط وقد يستدل له بظاهر خبر طلحه بن زيد «عن الصَادق 
(عليه السلام) فى إجراء النبِىَ صلَى الله 


7"0١:ص‎ 


-١‏ الكافى (فى باب فضل ارتباط الخيل» 7١‏ من أبواب جهاده) 
؟١-‏ قرب الإسناد (ط - الحديثه) ص: /ام/ح 790 


عليه و آله الخيل و سبقها من ثلاث نخلات فأعطى السابق عذقاء و أعطى المصلى عذقاء و أعطى الثالث عذقا:(١).‏ 
و فيه: ان الخبر لا علاقه له بعقد السبق و انما هو من موارد الجعاله كما تقدم انفا. 

(و يجوز كونه منهما معا) 

و هن أحذهما و قائدته حينئذ أن الباذل إن كانهو السابق أخرز ماله و إن كان غيره أحرزة . 

لوس يك الال 

لأنه معد للمصالح و هذا منها لما فيه من البعث على التمرن على العمل المترتب عليه إقامه نظام الجهاد . 

(و من أجنبى) 

سواء كان الإمام أم غيره و على كل تقدير فيجوز كونه عينا و دينا حالا و مؤجلا . 

واما جواز ان يكون السبق من أجنبى أو بيت المال أو المتراهنين فلإطلاق دليل المشروعيه. 

(و لا يشترط المحلل) 


ص: 7607 


-١‏ الكافى (فى الرَابع من أخبار باب فضل ارتباط خيله ؟؟ من جهاده) 


وهو الذى يدخل بين المتراهنين بالشرط فى عقده فيتسابق معهما من غير عوض يبذله ليعتبر السابق منهما , ثم إن سبق أخذ 
العوض و إن لم يسبق لم يغرم و هو بينهما كالأمين و إنما لم يشترط تمس كا باطلاق دليل المشروعيه و تناول ما دل على الجواز 
لقف الخال سو الاصيك: 


قال فى المختلف السبق إن كان من ثالث أو من أحدهما جاز و إن لم يدخل المحلّل إجماعا فإن أخرج كل منهما سبقا و قالا: 
من سبق فله العوضانء قال ابن الجنيد: لم يصمح إِلّا بالمحلل» و روى أبو هريره «عن الى صَلَى الله عليه و آله من أدخل فرسا بين 
فرسين و قد أمن أن يسبق فهو قمارء و من أدخل فرسا بين فرسين و هو لا يؤمن أن يسبق فليس بقمار» و إذا كان مع أمن أن 
يسبق يكون قمارا فمع عدمه أولى و قال: و اشترط أيضا المحلل فى النضال. و قال فى المبسوط «عندى أنه لا يمنع جوازه أن 
الأصل الإباحه و الرّوايه عندنا ضعيفه». قلت: و أصل المحلمل لم يرد فى أخبارنا بل فى أخبار العامّه كما فى خبر أبى هريره 
المتقدم. و لم يظهر لابن الجنيد دليل فى المقام . 


حصيله البحث: 


ولا بد فى المسابقه من إيجاب و قبولٍ بكل ما يدل عليهما و تعيين العوض الذى يبذل للسابق منهما قدرا و جنسا و وصفاء و 
توق كؤنه متهماا مها ومن يح السال وع اح لا دتشدونة العا وهو اند مث "ين العراهين بالسرط قن عفاد 
فيتسابق معهما من غير عوض يبذله ليعتبر السابق منهما . 


ص :7017 


و يشترط فى السبق تقدير المسافه 


(و يشترط فى السبق تقدير المسافه ابتداءً و غايهًٌ) 


لئلا يلزم الغرر و لثلا- يؤدى إلى التنازع و لاختلاءف الأ-غراض فى ذلكك اختلافا ظاهرا لأن من الخيل ما يكون سريعا فى أول 
عدوه دون آخره فصاحبه يطلب قصر المسافه و منها ما هو بالعكس فينعكس الامر . 


(و تقدير الخطر) و هو العوض وقد تقدم ذكره فلا وجه للتكرار . 

(و تعبين ما يسابق عليه) 

بالمشاهده قيل: و لا يكفى الإطلاق ولا التعيين بالوصف لاختلاف الأغراض بذلكك كثيرا فيلزم الغرر . 
(و احتمال السبق فى المعينين) بمعنى احتمال كون كل واحد يسبق صاحبه . 

(فلو علم قصور أحدهما بطل) 


لانتفاء الفائده حينئذ لأن الغرض منه استعلام السابق, و لا يقدح رجحان سبق أحدهما إذا أمكن سبق الآخر لحصول الغرض معه 


(و أن يجعل السبق) بفتح الباء و هو العوض (لأحدهما) اذا سبق لا مطلقا (أو للمحلل إن سبق لا لأجنبى) 


ص :7605 


لا دليل لعدم جواز جعله لأجنبى و الاصل جوازه و تعليله «بمنافاه ذلكك للغرض الأقصى من شرعيته و هو الحتُ على السبق و 
التمرّن عليه» كما ترى فيمكن أن يكون فى الأجنبى فضل يطيبون نفسا بكون السبق له فكأنهم أعطوه من مالهم فالغرض يحصل 
إذا كان برضاهم جميعا. 


و لا يشترط التساوى فى الموقف 
(و لا يشترط التساوى فى الموقف) 


للأصل و حصول الغرض مع تعبين المبدأ و الغايه, و قيل يشترط لانتفاء معرفه جوده عدو الفرس و فروسيه الفارس مع عدم 
التساوى لأن عدم السبق قد يكون مستندا إليه فيخل بمقصوده و مثله إرسال إحدى الدابتين قبل الأخرى. 


(و السابق هو الذى يتقدم على الآخر بالعنق) 
ولا دليل عليه بل العبره فى تحقق السبق على الصدق العرفى او ما تعاقدا عليه, هذا و يطلق على السابق المجلى . 
(و المصلى هو الذى يحاذى رأسه صلوى السابق و هما العظمان النابتان عن يمين الذنب و شماله) 


و التالى هو الشالث و البارع الرابع و المرتاح الخامس و الحظى السادس و العاطف السابع و المؤمل مينيا للفاعل الثامن و اللطيم 


ص :7600 


السكيت بضم السين ففتح الكاف العاشر و الفسكل بكسر الفاء فسكون السين فكسر الكاف أو بضمهما كقنفذ الأخير, و تظهر 
الفائده فيما لو شرط للمجلى مالا و للمصلى أقل منه و هكذا إلى العاشر. 


حصيله البحث: 


و يشترط فى السبق تقدير المسافه ابتداءً و غايةٌ و تقدير الخطر و تعبين ما يسابق عليه و احتمال البق فى المعيّنين. فلو علم قصور 
أحدهما بطل::و أن يجعل الشيق لأحدهما أو للملل إن سبق غيل :لآ لأجية. قلت: الاقرى جوازه وب لآ يشترط التساوى فى 
الموقفء و السابق هو الّذى يتقدّم على الآخر بالعتق» و المصلَى هو الّذى يحاذى رأسه صلوى السابق و هما العظمان النابتان عن 
يعني الدقي وهال 


و يشترط فى الرمى معرفه الرشق و عدد الإصابه و صفتها 
(و يشترط فى الرمى معرفه الرشق) 


بفتح الراء(1) و هو عدد الرمى الذى يتفقان عليه كعشرين و قال فى المبسوط «و ليس للرّشق عدد معلوم عند الفقهاء و عند أهل 
اللغه عباره عتما بين عشرين إلى ثلاثين). 


ص :7602 


-١‏ والرّشق بالكسر بمعنى آخر ففى الصٌحاح: «رشقته بالنبل رشقاء و الرّشق- بالكسر الاسم و هو الوجه من الرّمى فإذا رمى القوم 
بأجمعهم فى جهه واحده قالوا: رمينا رشقا». 


(و عدد الإصابه) كعشره منها (و صفتها من المارق) و هو الذى يخرج من الغرض نافذا و يقع من ورائه (و الخاسق) بالمعجمه و 
المهمله و هو الذى يثقب الغرض و يقف فيه (و الخازق) بالمعجمه و الزاى و هو ما خدشه و لم يثقبه , و قيل ثقبه و لم يثبت فيه 
(و الخاصل) بالخاء المعجمه و الصاد المهمله و هو يطلق على القارع و هو ما أصاب الغرض و لم يؤثر فيه , و على الخازق و على 
الخاسق و قد عرفتهما و على المصيب له كيف كان (و غيرها) من الأوصاف كالخاصر و هو ما أصاب أحد جانبيه و الخارم و هو 
الذى يخرم حاشيته و الحابى و هو الواقع دونه ثم يحبو إليه مأخوذ من حبو الصبى و يقال على ما وقع بين يدى الغرض ثم وثب 
إليه فأصابه و هو المزدلف , و القارع و هو الذى يصيبه بلا خدش. 


قال الشهيد الثانى: ١و‏ مقتضى اشتراط المصنف تعيين الصفه بطلان العقد بدونه و هو أحد القولين لاختلاف النوع الموجب للغرر 
و قيل يحمل على أخير ما ذكره بمعناه الأخير و هو الأقوى لأنه القدر المشتركك بين الجميع فيحمل الإطلاق عليه و لأصاله البراءه 
من وجوب التعبين و لأن اسم الإصابه واقع على الجميع فيكفى اشتراطه و لا-غرر حيث يعلم من الإطلالق الدلاله على 
المشتركك)(١).‏ 


(و قدر المسافه) 
إما بالمشاهده أو بالتقدير كمائه ذراع لاختلاف الإصابه بالقرب و البعد . 


ص :/7"601 


77” الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - سلطان العلماء) ج ” صسص:‎ -١ 


(و) قدر (الغرض) 
وهو ما يقصد إصابته من قرطاس أو جلد أو غيرهما لاختلافه بالسعه و الضيق . 
(و السبق) 


وهوالعوض وفى المسوط «قال ابن الأعرابيئ: السبق و الخطر و العذب و القرع و الوجبه. عباره عن المال المخرج) و فيه: السبق 
هنا كالثمن فى البيع. 


( و تمائل جين الآله) 


أى نوعها الخاص كالقوس العربى أو المنسوب إلى وضع خاص لاختلاف الرمى باختلافها و شمل إطلاق الآله القوس و السهم 
و غيرهما. 


هذا و قال فى المبسوط: «يتعين فى المسابقه شخص الفرس و أمّا فى النضال فلا يحتاج إلى تعبين القوس و إن عينها لم يتعين و 
فتن اتكيرك كان لدان معدل 


وقبيل: «لا يشترط تعيين السهم لعدم الاختلا.ف الفاحش الموجب لاختلا-ف الرمى- بخلا-ف القوس. ولو لم يعين جنس الآله 
انصرف إلى الأغلب عاده لأنه جار مجرى التقيبد لفظا . ولو لم يكن هناك انصراف فسد العقد للغرر» قلت: الملاكك اذن الغرر 


وعدمه. 
(لا شخصها) لعدم الفائده بعل تعيين النوع. 


ص :/760 


ولا يشترط المبادره و لا المحاطه 
(و لد يشترط) تعيين (المبادره) 
و هى اشتراط استحقاق العوض لمن بدر إلى إصابه عدد معين من مقدار رشق معين مع تساويهما فى الرشق كخمسه من عشرين. 


و فى المبسوط «قال قوم: شرطء و قال آخرون: ليس بشرطح (و لا المحاطه) و هى اشتراط استحقاقه لمن خلص له من الإصابه 
عدد معلوم بعد مقابله إصابات أحدهما بإصابات الآخر و طرح ما اشتركا فيه. 


(و يحتمل الإطلاق على المحاطه) 

وقيل: يحمل على المبادره لأنّه المتبادر من إطلاق السبق لمن أصاب عددا معيّنا. 

أقول: و حيث لا نص فيها يحمل كل ذلك على فهم العرف و الظاهر ما قاله المصئف . 

(فاذا تب النضال ملكك الناضل العوض) 

كما أن فى السق يفلك السابق بعد قماقة العوفن و كذلكه ساحاة على سيب الشرط. 
وقال: فى المبسوط «فإذا تم النضال بينهما سواء قيل إنّه جائز أو لازم فقد استحقٌ السبق بذلكك» . 


ص:7609 


(و إذا نضل أحدهما صاحبه) بشى ء (فصالحه على ترك النضل لم يصح) 


و استدل له بأنه مفوت للغرض من المناضله أو مخالف لوضعها قلت: ذلكك إذا كان ابتداء و أمّا انتهاء فلا , مضافا الى عموم الامر 
بالوفاء بالعقود. 


حكم تبين استحقاق العوض المعين 
و لوكي انععقاق ابرض المعيى) قن لتقن اريسي على الناذ ل كله أن كي 


و استدل لذلكك بأنهما أقرب إلى ما وقع التراضى عليه من العوض الفاسد كالصداق إذا ظهر فساده. و اجاب الشهيد الثانى عنه: 
«بأن استحقاق العوض المعين يقتضى فساد المعامله كنظائره , و ذلكك يوجب الرجوع إلى أجره المثل لا العوض الآخر. نعم لو 
زادت أجره المثل عن مثل المعين أو قيمته اتجه سقوط الزائد لدخوله على عدمه؛ قلت: و هذا هو الأقوى . 


و المراد بأجره المثل هنا ما يبذل لذلكك العمل الواقع من المستحق له عاده فإن لم تستقر العاده على شى ء قيل: بالرجوع إلى 
الصاح . و فيه: ان الرجوع الى الصلح لم يرد فى دليل, و لو ورد فهو اختيارى لا قهرى و الصحيح هو الاخمذ بالمتيقن لجريان 
البراءه فى الزائد. 


حصيله البحث: 
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يشترط فى الرّمى معرفه الدّشق كعشرين و عدد الإصابه و صفتها من المارق و الخاسق و الخازق و الخاصل و غيرها و قدر 
المسافه و العرف و الق و تبائل بعس الآلة لااشكمهار و لآ يشترط المادرة و لآ التحاطة و .يخمل المطك علن التبصاطة. :فاذا 
أتمم التضال ملكك الناضل العوضء و إذا نضل أحدهما صاحبه فصالحه على تركك النضل صححء و لو ظهر استحقاق العوض وجبت 
أجره المثل لا العوض الآخر. نعم لو زادت أجره المثل عن مثل المعين أو قيمته اتجه سقوط الزائد . 


(كتاب الجعاله) 

اشاره 

الجعاله: بكسر الجيم و قد تضم (و هى صيغه) إنشاء تتضمن الالتزام بعوض على عمل. 
و (ثمرتها تحصيل المنفعه بعوض مع عدم اشتراط العلم فيهما) 


أى و لو مع جهاله العمل و العوض مثل «من رد عبدى فله نصفه» مع الجهاله به و بمكانه لاطلاق دليل مشروعيتها كما هو 
مقتضى اطلاق صحيحه على بن جعفر الاتيه فان ما يتطلبه رد الآبق و الضاله غير محدد, و مقدار الجعل لم تفترض معلوميته و مع 
ذلك نفى (عليه السلام) البأس من دون تفصيل. 


و بهذا تنميز عن الإجاره على تحصيل منفعه معينه لأن تعيين العوض شرط فى الاجاره. 


"2١ ص:‎ 


هذا و فى الاجاره يستحق الا-جير الاجره بمجرد العقد و تنشغل ذمته بالعمل للمستأجر بمجرد ذلكك بخلافه فى الجعاله فانه لا 
تنشغل ذمه الجاعل بالجعل بمجرد الايجاب بل بعد العمل؛ كما لا تنشغل ذمه العامل بالعمل للجاعل بمجرد ذلك. 


هذا و قد يقال باعتبار ان لا يكون الجهل بالعوضين بشكل كامل لان التعامل مع الجهل بالعوض بشكل كامل ليس عقلائياء و 
ادله امضاء المعاملات منصرفه عن التعامل غير العقلائى. 


وانه لم يحرز شمول ادله الجعاله لحاله الجهل الكامل» و معه يلزم التمسكك باستصحاب عدم ترتب الاثر عند الشكك فى ثبوت 
الامضاء. 


و فيه: انه لافرق بين مراتب الجهاله وكلها داخله تحت عنوان الغرر والّا فالجهاله لاموضوعيه لها والظاهر من صحيح حفص صحه 
الجعاله مطلقا وعليه فلا تصل النوبه الى الاصل العملى. 


هذا ولا شكك فى مشروعيتها كما يشهد لها قوله تعالى: إوَ لِمَنْ لكاءَ بهِ حمل بَعِير)(1) بعد ضم استصحاب حكم الشريعه السابقه 
عند الشكك فى نسخه , وان كان الصحيبح دلاله الآيه المباركه بلا حاجه الى ضميمه الاستصحاب كما حققناه فى علم الاصول. 
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07 يبوسف:‎ -١ 


مضافا الى صحيحه على بن جعفر عن اخيه ابى الحسن (عليه السلام): «سألته عن جعل الآبق و الضاله. قال: لا بأس به)(1) فان 
المقصود السؤال عن الجعاله على ردّ الآبق و الضاله. 


والسيره العقلائيه» فانها انعقدت على كون طلب العمل سببا من اسباب الضمان» فمن طلب من غيره تعمير داره او حمل متاعه فى 
سيارته كان ذلكك سببا للضمان اما باجره المثل ان لم تقرر اجره معينه او بما قرر ان فرض ذلكء و حيث ان السيره المذكوره لا 
يحتمل حدوثها بعد عصر المعصومين عليهم السشلام و لم يصدر ردع عنها فيستكشف امضاؤها. 


(و يجوز على كل عمل محلل) 
غير واجب على العامل كالصلاه كما تقدم فى المكاسب المحرمه, كما و لا تصح على الأعمال المحرمه كالزنا كما تقدم. 
(مقصود للعقلاء) 


فلا تصح على ما لاغايه له معتد بها عقلائياً كنزف ماء البثر و الذهاب ليلا إلى بعض المواضع الخطيره و نحوهما مما يقصده 
العابثون نعم لو كان الغرض به التمرن على الشجاعه و أضعاف الوهم و نحوه من الأغراض المقصوده للعقلاء صح . 
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١ من أبواب الجعاله الحديث‎ ١ الباب‎ 12 :١8 وسائل الشيعه‎ -١ 


و يشهد لذلك ما فى صحيح محمّد بن قيسء عن الباقر (عليه السلام) قال: «قضى أمير المؤمنين (عليه السلام) فى رجل أكل و 
أصحاب له شاه فقال: إن أكلتموها فهى لكم و إن لم تأكلوها فعليكم كذا و كذاء فقضى فيه أن ذلك باطل لا شى ء فى 
المؤاكله من الطعام ما قل منه و ما كثر و منع غرامه فيه)(1١).‏ فقد دلت هذه الصحيحه على بطلان هذه الجعاله و منع حصول غرامه 
فيها على الخاسر بعد بطلانها شرعاً. 


حقيقه الجعاله 
و ترجع فى حقيقتها الى كونها ايقاعا عاما يتحقق بمجرد الايجاب . 
(ولا يفتقر الى قبول لفظى) 


بل يكفى فعل مطلق الاستدعاء بهو والدليل على انها ايقاع لا تحتاج الى قبول ان الجاعل بايجابه للجعاله لا يتصرف فى سلطان 
الغير ليحتاج الى قبوله, مضافا الى السيره العقلائيه فانها قاضيه بعدم الحاجه الى القبول. 


(و لا) تفتقر (إلى مخاطبه شخص معييّن) 


أقول: الصحيح أنّ الجعاله موضوعها الجعل لكل من أتى بعمل و أما من أمر شخصا بعمل فإنّ عيّن له شيئا يكون أجيره بذلكك 
الشى ء و إلا يكون له أجره المثل كمن سكن فى دار غيره بدون تعيين اجره. 


ص :826 


١١ الكافى (ط - الإسلاميه) ج لا ص: 578 ح‎ -١ 


ويشهد لصحه كون الايجاب عاما اطلاق صحيحه على بن جعفر المتقدمه و السيره العقلائيه. 


وقد يستدل لصحه كون الايجاب خاصا بصحيحه عبد الله بن سنان: «سمعت ابى يسأل ابا عبد اللّه (عليه السلام) و أنا اسمع 
فقال: ربما امرنا الرجل فيشترى لنا الارض و الدار و الغلام و الجاريه و نجعل له جعلاء قال: لا بأس'0(١)‏ فانه ليس المقصود ندفع 
يعد 3لكق لذ بعتوان الجعالة:و الا لقيل #تعطيةه بل المقصود تقرن لد ذلكف من الندانة براق الجعاله .فيه انه على الآجاره ادل 


فاته لرزعيق له الفوعن كاف شار و إلا مدت احره الكل و له ولاله تدعق الجعاله ريسيد 


و عليه فلا يكون ايجابها خاصاً بل عاماً (فلو قال من رد عبدى أو خاط ثوبى) بصيغه العموم (فله كذا صح أو فله مال أو شى ء) و 
نحوهما من العوض المجهول (صح إذ العلم بالعوض غير شرط فى تحمّق الجعاله و انما هو شرط فى تشخخصه و تعينه فإن أراد 
ذلكث) التعيين (فليذكر جنسه و قدره و إِلَا) يذكره أو ذكره و لم يعينه (تثبت بالرد أجره المثل) 


عند المصنف لخروجه عن الجعاله و صيرورته اجاره فاسده لعدم معلوميه العوض فيها و تثبت بالرد أجره المثل لقاعده احترام 
عمل المسلم انا اذا كان عالما بالفساد فلا تشمله القاعده لانه اسقط احترام عمله باقدامه على عمل باطل يعلم ببطلانه. 


ص :720 


١ الباب 5 من أبواب الجعاله الحديث‎ 178:١5 وسائل الشيعه‎ -١ 


وفيه: ان ثبوت أجره المثل يتنافى مع قوله صح و عليه لو قلنا بصحه الجعاله مع العوض المجهول كما ادعى عليه الاجماع(١)‏ 
فاللازم ان يعطيه ما يصدق عليه ذلك و هو الاقوى . 


حصيله البحث: 


الجعاله صيغة ثمرتها تحصيل المنفعه بعوض مع عدم اشتراط العلم فيهماء و تجوز على كل عمل محلل مقصود. غير واجب على 
العامل و لا تفتقر إلى قبولٍ و تتقوم بعدم مخاطبه شخص معن و الا كانت اجاره, فلو قال: من ردّ عبدى أو خاط ثوبى فله كذاء 
صحء أو فله مال أو شى 5 صح و لزمه ما يصدق عليه اللفظ . 


و يشترط فى الجاعل الكمال 

(و يشترط فى الجاعل الكمال) 

ارك الكل المسووريه الضبى (الحطوة ؛ 
(و عدم الحجر) 


بالسفه مثلاً لأننه يعتبر فى باذل المال رفع الحجر عنه بخلا.ف العامل فإنه يستحق الجعل و إن كان صبيا مميزا بغير إذن وليه 
لاحترام عمله بدليل سيره العقلاء . 


ص :728 


55٠ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - كلانتر)؛ ج 5 ص:‎ -١ 


(و لوعين الجعاله لواحد) 

قلت: قد تقدم أن الصحيح فى الجعاله التعميم فإن عبن الجعاله لواحد يكون كالأجير له. 
(و)كيف كان فلو (رد غيره فهو متبرع بالعمل لا شىء له) 

اى للمتبرع و لا للمعين لعدم الفعل. 


(و لو شاركك المعين فان قصد التبرّع عليه فالجميع للمعين) لوقوع الفعل بأجمعه له (و إِلَا) يقصد التبرع عليه بأن أطلق أو قصد 
العمل لنفسه أو التبرع على المالكك (فالنصف)») 


للمعين خاصه لحصوله بفعلين أحدهما مجعول له و الآدخر متبرع به فيستحق النصف بناء على قسمه العوض على الرؤوس, و 
الأقوى بسطه على عملهما فيستحق المعين بنسبه عمله قصر عن النصف أم زاد و هو خيره المصنف فى الدروس و مثله ما لو عمل 
معه المالكك. 


و لاشىء للمتبرع 
(و لا شىء للمتبرع) لكن ظاهر المفيد إثبات حقٌّ له كما سيأتى. 


ص :ا" 


و تجوز الجعاله من الأجنبى 
(واتجوز الجعاله فن الأجنن) 


لذن الياس مسلطون على أموالهم و أنفسهم, فيلزمه المال دون المالكك إن لم يأمره به و لو جعله من مال المالكك بغير إذنه فهو 
فضولى. 


(و يجب عليه الجعل مع العمل المشروط) 
ظاهر العباره انه يجب على الأجنبي بذل الجعاله اذا اتى المجعول له بالعمل المشروط بالجعل كما هو واضح. 
حصيله البحث: 


يشترط فى الجاعل الكمال و عدم الحجر. و لو عيّن الجعاله لفريق كالفقراء او طلاب مدرسه معينه و رد غير من عين فهو متبرّحٌ لا 
شى ء له» و لو شارك المعّن فإن قصد التَبرَع عليه فالجميع للمعتين و إِلَا فالتصف و لا شى ء للمتبرّع» و تجوز الجعاله من الأجنبئّ 
و يجب عليه الجعل مع العمل المشروط . 


ص :/72 


و هى جائزه من طرف العامل مطلقا 
(و هى جائزه من طرف العامل مطلقا) 


قبل التلبس بالعمل و بعده فله الرجوع متى شاء و لا يستحق شيئا لما حصل منه من العمل قبل اتمامه مطلقا لعدم الدليل على 
الاستحقاق قبل ذلك. 


كما و انه اذا اتى ببعضه و اراد التوقف لا يستحق شيئا وذلك لان الجعل قد جعل على اتمام العمل حسب الفرض. 
(و أما الجاعل فجائزه قبل التلبس) بالعمل لعدم الدليل على اللزوم . 

(و أما بعده فجائزه بالنسبه إلى ما بقى من العمل) 

فإذا فسخ فيه انتفى عنه بنسبته من العوض . 

(أما الماضى فعليه أجرته) 


ولا يجوز الفسخ لما مضى كما هو مقتضى السيره العقلائيه المتقدمه, ففى المبسوط: «الجعاله قبل الشروع جائزه من الطرفين و 
متى تلبس بها لم يكن للجاعل الرّجوع إلا أن يبذل اجره ما قد عمل». وثبوت العوض بعد العمل لا ينافى كونها من العقود 
الجائزه كما أنها بعد تمام العمل يلزمها جميع العوض. 


ص :529 


و لو رجع و لم يعلم العامل 
(و لو رجع) المالكك فيها قبل العمل أو فى أثنائه (و لم يعلم العامل رجوعه فله كمال الأجره) 


كما تقتضيه القاعده من احترام عمل المسلم , قال الإسكافى: «لو جعل عامًا كمن جاء بالآبق فخرج النّاس عند عمومهم بما جعل 
من الجعل فأشهد المولى على نفسه بأنّهِ قد فسخ ما كان جعله لم ينفسخ ذلكك» . 


(و لو علم فى الأثناء فله بنسبه ما سلف) قبل العلم كما تقدم انفاً. 

و لو أوقع المالى صيغتين عمل بالأخيره 

(و لو أوقع المالكك صيغتين) مختلفتين فى مقدار العوض أو فى بعض أوصافها (عمل بالأخيره إذا سمعهما العامل) 

لأن الجعاله جائزه و الثانيه رجوع عن الأولى سواء زادت أم نقصت . 

(و إِلَا) يسمعهما (فالمعتبر ما سمع) 

من الأولى و الأخيره, و لو سمع الثانيه بعد الشروع فى العمل فله من الأولى بنسبه ما عمل إلى الجميع و من الثانيه بنسبه الباقى . 


73/١ ص:‎ 


و اذما يستحق الجعل على الرد بتسليم المردود 
(و انما يستحق الجعل على الرد بتسليم المردود فلو جاء به الى باب منزل المالكك فهرب فلا شىء للعامل) 


لأنّ المنصرف من الرةء الرة إلى يده» بل يضمن إذا خلاه كما فى معتبر ال كونن» عن الصادق (عليه السلام) «أنْ أمير المؤمنين 
(عليه السلام) اختصم إليه فى رجل أخذ عبدا آبقا و كان معه ثم هرب منه, قال: يحلف باللّه الذى لا إله إلا هو ما سلبه ثيابه و لا 
شا مما كان غليه و لأ باد والآ دافن قن إزسالة فاذ كلف برعسن الفساة 11 


و لا يستحق الأجره إلا ببذل الجاعل 
(ولا يستحق الأجره إلا ببذل الجاعل) 
أى استدعاؤه الرد سواء كان مع بذل عوض أم لا (فلو رد بغيره كان متبرعا) لا عوض له و ان لم يقصد التبرع . 


الصيغه أو إطلاقها ففى استحقاقه قولان منشأهما فعله متعلق الجعل مطابقا لصدوره من المالكك على وجه يشمله و أنه عمل محترم 
لم يقصد به فاعله التبرع و قد وقع بإذن الجاعل فقد وجد 


7/١: ص‎ 


/ح٠١١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:‎ -١ 


المقتضى و المانع ليس إِلَّا عدم علمه بصدور الجعل و مثله يشكك فى مانعيته لعدم الدليل عليه فيعمل المقتضى عمله ,, ومن أنه 
بالنسبه إلى اعتقاده متبرع إذ لا عبره بقصده من دون جعل المالكك و عدم سماعه فى قوه عدمه عنده, و فصل ثالث ففرق بين من 
رد كذلك عالما بأن العمل بدون الجعل تبرع و إن قصد العامل العوض و بين غيره لأن الأول متبرع محضا بخلاف الثانى و 
استقرب المصنف الأول و التفصيل متجه)(١).‏ 


أقول: ان كانت حقيقه الجعاله انشغال ذمه الجاعل مطلقا لمن قام بالعمل بمجرد ايقاعها عمت حتى الصوره الاولى و هو ما لو 
قصد العامل التبرع و الّا اختص بمن اتى بالعمل عن علم و قصد و فى غير هذه الصوره فلا يستحق العامل شيئا و فى صوره الشكك 
فى حقيقتها جرت اصاله البراءه فى حق الجاعل كما و يكفى عدم الدليل على الاستحقاق, فان السيره دليل لبى يلزم الاقتصار فيه 
على القدر المتيقن» و النصوص منصرفه عن مثل ذلكك فالصحيح عدم ثبوت شىء فى كلا الصورتين. 


و يؤيد عدم استحقاق شىء مع عدم جعل ما فى الدّعائم» عن الصّادق (عليه السلام) «من أتى يآبق فطلب الجعل فليس له شىء 
الأعرابى»(). 


ص 7/١:‏ 
-١‏ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - سلطان العلماء)؛ ج 3 ص: 8 


3 دعائم الإسلام» جَ " ص: امح ااا 
# الأصول المله عقر (ط > داز الحديف )ل ع + #الا وف اكه اخرى عليه 


لكن قال المفيد: «و إذا وجد الإنسان عبدا آبقا أو بعيرا شاردا كان له على ذلكك جعلء إن كان وجده فى المصر فد ينار قيمته 
عشره دراهم جياد» و إن كان وجده فى غير المصر فأربعه دنانير قيمتها أربعون دراهم جياداء بذلكك ثبت السنّه عن النْبىَ صلى 
اللّه عليه و آله و إن كانت الضّ اله غير العبد و البعير فليس فى جعل ردّها شىء موظدف لكن يرجع فيه إلى عاده القوم فى ما 
يبذلونه لمن وجدها و نحو ذلك و إذا جعل صاحب الضالّه لمن ردّها جعلا فواجب عليه الخروج إليه منه على ما سمّماه من قدره 
و شرطه فيه على نفسه)(1١)‏ و صرّح ابن حمزه فى العبد و البعير باستحقاق ما قال المفيد و إن لم يجعل المالكك شيئاء و كلام 
الشيخ فى النهايه مجمل و محتمل لكلام المفيد. 

قلت: و لا شاهد معتبر لهم كما سيأتى. 


حصيله البحث: 


الجعاله جائرة من طرف العامل مطلقاء.و أما بالنسبه الى الجاعل فجاترة قبل الثلبس و أما بعذه فجائرة بالنسبة إلى ما بقى مرخ 
العمل أمّا الماضى فعليه أجرته و لو رجع و لم يعلم العامل رجوعه فله كمال الأ-جره؛ و لو أوقع صيغتين عمل بالأ-خيره إذا 
سمعهما العامل و إِلَّا فالمعتبر ما سمعء و إِنّما يستحقّ الجعل على الرّدٌ بتسليم 


ص :"7/7 


-١‏ المقنعه (فى باب جعل الآبق) 


المرذوة فلو اديه إلى بان متول المالكة قهرت فلك شى + للعامل و لك سح الأسجره إلا يذل الجاعل» فلو رك بغيره كان 
متبرّعاً, وكذا لو رد من لم يسمع الجعاله على قصد التبرع , بل و لو رد بنيه العوض مطلقا و كان ممن يدخل فى عموم الصيغه أو 


(مسائل) 
حكم ما لو لم بعين جعلا 
اللطاتر يون جد إما لتركه أصلا بأن استدعى الرد و أطلق أو لذكره مبهماً (فأجره المثل) 


عند المصنف و القاعده تقتضى المجانيه كأن قال ايها الناس ردوا على ضالتى و اما لو طلب ذلكك من احد معين كأن قال يا فلان 
رد على ضالتى فلا يدخل فى الجعاله و انما هو من مصاديق الاجاره كما تقدم و له اجره المثل. 


(إلاق و الى ين المبر فدهكان وفى :رده عن ظيره أرعف والغير كدلكه) 


كما قال به القاضى و الحلىٌ و فى «الخلاف» خصّ العبد بما قال دون البعير» و كلامه مجمل هل هو مع جعل مطلق أو بدون 
جعل» فقال: لم ينص أصحابنا على شى ء من جعل اللقط و الضوال إِلَا على إباق فَإنّهم رووا أنّه إن ردّه من خارج البلد يستحقٌّ 


الأجره أربعين درهما قيمتها أربعه دنانير و إن كان من البلد فعشره دراهم 


ص :1/5" 


قيمتها دينار) و قد تقدم انفاً أنّ ذلكك ظاهر المفيد و لو لم يذكر جعل أصلاء و صرّح ابن حمزه فى العبد و البعير باستحقاق ما 
قال المفيد و إن لم يجعل المالكك شيئاء و كلام الشيخ فى النهايه مجمل و محتمل لكلام المفيد و يومئ إليه ايضا كلام المبسوط 
فى مجى ء الرٌّوايه بدون جعل فقال: «قد روى أصحابنا فى من ردٌ عبدا أربعين درهما قيمتها أربعه دنانير و لم يفضٌّللوا ولم 
يذكروا فى غيره شيئاء و هذا على جهه الأفضل لا الوجوب1(0). 


وقد يستدل له بما رواه التَهذيب بسند ضعيف عن مسمع بن عبد الملكك كردين أبى سبّار. عن الصّادق (عليه السلام) «أنْ النَبِىَ 
ضلن اللدعليهو السفل فى جما الآبق دينارا إذا أخده فى ضير وان أخذةافى غير فضرة فأريعة دثانير ل تاقلة لعن الكافى 
لكن فى الوافى «لم نجد الخبر فى الكافى» كمالا وجود له فى نسخنا من الكافى ايضا. 


هذا و لم نقف فى البعير على خبر و لعل المفيد حمل الآبق على الأعمٌ من العبد و البعير و إن كان انصرافه إلى الأوّل . 


و كيف كان فالخبر مضافا لضعفه لم يروه الصدوق و كذا الكافى بل روى ما يخالفه فروى معتبر غياث بن إبراهيم» عن الصّادق 
(عليه السلام) «أَنَّ أمير المؤمنين (عليه السلام) 


ص :1/0" 


"70# : المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج 0 ص‎ -١ 
© تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ع, ص: 0ح‎ -١ 


قال: فى جعل الآبق المسلم يردّ على المسلم)(١)‏ اى ينبغى أن يرد الجعل على المسلم لو أخذه منه أو لا يأخذه لو أعطاه. وحمله 


حكم ما لو بذل جعلا فرده جماعه 
(و لو بذل جعلا فرده جماعه» استحقوه بينهم بالسويّه) 


كما هو مقتضى القاعده. و فى المختلف «المشهور أنه إذا قال: من دخل دارى فله دينار فدخلها جماعه استحقّ كل واحد منهم 
دينارا لصدوره عن كل واحد و لو قال: من ردّ عبدى فله دينار فردّه جماعه استحمّوا بأجمعهم دينارا واحدا لصدوره عن الجميع 
لاعن كل واحد و هو جتد لكن يحتمل التساوى فيستحقٌ الداخلون كلهم دينارا واحدا لأنّه المبذول و العموم يقتضى التشريكك 
لا الرّياده على المبذول). 


قلت: الصواب التفصيل فى مراده هل أراد العموم الاستغراقى أو البدلى؛ ففى الأوّل كما قال المشهور و فى الثانى كما قال العلامه 
فى المختلف. 


ص :77/2 


0ح٠٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 


و لو جعل لكل من ثلاثه جعلا مغايرا للآخرين 
(و لو جعل لكل من الثلاثه جعلا مغايرا للآخرين) 


كأن جعل لأحدهما دينارا و للآخر دينارين و للثالث ثلاثه و حيث كان جعله خاصا فلا يصح جعاله بل كان اجاره فاسده لعدم 
تحقق شروطها (فردوه) فلا شىء لهم أصلا , و عند المصنف (فلكل ثلث ما جعل له , و لو لم يسم لبعضهم) جعلا مخصوصا 
(فله أجره المثل) بناء على صحه الجعاله و لو لم تكن عامه و لكل واحد من الآخرين ثلث ما عين له. 


(و لو كانوا أزيد) مخ ثلاثه (فبالتسيه) 

أى لو ردوه أجمع فلكل واحد بنسبه عمله إلى المجموع من أجره المسمى هذا اذا كانت الجعاله عامه والَا جاء فيها ما تقدم. 
ولو اختلفا فى أصل الجعاله حلف المالك 

(و لو اختلفا فى أصل الجعاله) كأن ادعى العامل الجعل و أنكره المالكك و ادعى التبرع (حلف المالكك) لأصاله عدم الجعل . 
(و كذا) يحلف المالكك لو اختلفا (فى تعيين الآبق) 


مع اتفاقهما على الجعاله بأن قال المالكك إن المردود ليس هو المجعول و ادعاه العامل لأصاله براءه ذمته من المال الذى يدعى 
العامل استحقاقه. 


ص ://"؟ 


حصيله البحث: 


لو لم يعتين جعلا فلا شىء عليه, و لو بذل جعلًا فرده جماعةٌ استحقّوه بينهم بالسويّهء و لو جعل لكل من الثّلائئه جعلًا مغايراً فردّوه 
كان اتغاره قان كانت راتفده لقراظ الميعةا فلك تلكدها جما النه و لى قانوا أزية فبالتسيه. 


ولو اختلفا فى السعى 


(و لو اختلفا فى السعى بأن قال المالكك حصل فى يدك قبل الجعل) و قال الراد بل بعده (حلف المالكك أيضا للأصل) وهو 
براءه ذمته من الجعل . 


(و فى قدر الجعل كذلكك) 


يحلف المالك لأصاله براءته من الزائد و لأن العامل مدع للزياده و المالكك منكر (فيثبت للعامل) بيمين المالكك (أقل الأمرين من 
اجره المثل و مما ادعاه الا أن يزيد ما ادعاه المالكك عن اجره المثلء و قال ابن ثما: إذا حلف المالكك على نفى ما ادغاه يغبت ما 
ادعاه و هو قوى كمال الإجاره) 

قال فى المبسوطين: «إذا اختلفا فى القدر يحلف المالكك و عليه اجره المثل» و تبعه القاضىء و قال فى المختلف بما قاله المصنّف 


أولادق كوت أقل الأمريق إلا أن نيد ما اذعاء المالكه عن جره البقل فبكوة عليه الزائد خن اخره المكل : 


ص :1/1" 


أقول: حيث لا نزاع فى اصل الجعاله كما و لانزاع على الاقل لانهما متفقان عليه و انما اختلافهما فى الزائد عليه فبيمين المالكك 
تنتفى دعواه و يثبت الاقل و لا دليل للرجوع الى اقل الامرين منه و من اجره المثل او الى اجره المثل . 


حصيله البحث: 


لو اختلفا فى أصل الجعاله حلف المالكك و كذا فى تعيين الآبق» و لو اختلفا فى السّدعى بأن قال المالكك: حصل فى يدكك قبل 
الجعل» حلف أيضا للأصل. و كذلكك فى قدر الجعل حلف المالكك ايضا . 


(كتاب الوصايا) 
اشاره 

(و فيه فصول) 
الفصل الأول 
اشاره 

(الأول؟ الوصية) 


قال فى الصّْ حاح: «وضّديت الى ء بكذا: إذا وصلته به»... و قال أيضا: «أرض واصيه) متصله النبات دو قد وصت الأرض» إذا 
انَصل نبتهاء و ربما قالوا: تواصى النبت إذا اتتصل و هو نبت واص). 


أقول: إِنْ كون «وصى يصى» مجرّدا بمعنى الاتصال لا يستلزم كون «أوصى و وصّى» أيضا بمعناه» بل يكونان بمعنى العهد, قال 


القاموس لو أوصاه ووصاه 


ص :71/94 


اوسوحية] دوا حم ارا زير الرساعاو اارضكه ويية علويها لذامن كر بيطاي بالعيده لكاي و البنه غراف 
لا 

تعالى (بُومد يكم الله فى أو ادع لِلذّكر مِفْلُ عظ انين و قال جل و علا ( كس وب اها سيد فلن ولا 

علاقه لهما بالوصل. 


و فى خبر سليمان بن جعفر عن الصّادق (عليه السلام)» عن النَبِىَ صلَى الله عليه و آله: «من لم بحسن وصيته عند الموت كان 
نقصا فى مروءته و عقله» قيل: يا رسول الله و كيف يوصى الميّت؟ قال: إذا حضرته وفاته و اجتمع النّاس إليه قال «اللَهمَ فاطر 
البّ.ماوات و الأ-رض عالم الغيب و الشهاده الرّحمن الرّحيم, إِنّى أعهد إليكك فى دار الدّنيا أنى أشهدر ألا اله إلا امعب الي دو 
تصديق هذه الوصيّه فى القرآن ذ فى السوره الى يذكر فيها مريم فى قوله عر و جل ١ل‏ يلكو القطاعة إن من امد د ال خلكن 
عَهْداً فهذا عهد المت و الوصنه حقّ على كل مسلم أن يحفظ هذه الوصيّه و يعلمها- الخبر)(1). 


و فى مهذّب القاضى «روى عن أمير المؤمنين (عليه السلام) ينبغى لمن أحسٌ بالموت أن يعتمد عهده و يجدّد وصيته)(1). 
ص:١٠/57‏ 


؟"- المهذب (لابن البراج)ج اص ٠١6‏ 


حقيقه الوصيه 
(تمليك عين أو منفعه أو تسليط على تصرّف بعد الوفاه) 

حقيقه الوصيه: هى إنشاء يتضمن تمليكا او عهدا بتصرف معين بعد الوفاه. 
فهى اذن على قسمين: تمليكيه و عهديه. 


الاولى: هى ما تضمنت إنشاء ملكيه عين او اختصاص حق بعد الوفاه- كالوصيه بكون قسم من المال لشخص معين او لجهه معينه 
كالفقراء- و اركانها ثلاثه: الموصىء و الموصى به» و الموصى له. 


الثانيه: هى ما تضمنت العهد بتولى تصرف معين بعد الوفاه» كالوصيه بتمليكك شخص او جهه مقدارا من المال او الوصيه بالدفن 
فى مكان معين او بولا-آيه شخص على الاطفال القاصرين او بالتصرف فى المال ببناء مسجد به او حسينيه و ما شاكل ذلك. و 
اركانها ثلاثه أيضا: الموصىء و الوصىء و الموصى به. و مع تعلق الموصى به بالغير- كالوصيه بتمليك الوصى مقدارا من المال 
لشخص - تكون اطرافها اربعه باضافه الموصى له. 


وقد اورد الشهيد الثانى على تعريف المصنف للوصيه التمليكيه بقوله «انه ينتقض بالوصيه بالعتق» فإنّه فكك ملكك و التدبير فإنّه 
وضنه يدف الأكتر و الوصية نابراء البقانرة و يوقت التشعد فإثه فكم يلككف أبقياءو بالممعالبقازوى المساقاد 


7/١:ص‎ 


فإنّهما و إن أفادا ملكك العامل الحضّه من الرّبح و الثمره على تقدير ظهورهماء إِلَّا أن حقيقتهما ليست كذلك وقد لا يحصل 
ربح ولا ثمره فينتفى التمليك). 


قلت: انتقاضه إِنّما هو لو أردنا إدخالها فى التمليك المحض والصحيح ان حقيقتها هو التسليط وقد يكون متعلقه التمليك وقد لا 
يكون. و التدبير و إن كان وصيه إِلَا أَنّه عنوان مستقل و له كتاب مستقل و عرفه المصئّف ثمّه بأنّه تعليق عتق عبده بوفاته و لا 
يضِرٌ خروجه من الوصيه بالمره. 

ف ما و ا ا ا 1 
و مشروعيتها من ضروريات الدين. و يدل على ذلك قوله تعالى: [كيِبَ عَلتِكُمْ إذا ضر أحدّكمٌ المت إِنْ ترك خَرا الوَصِيَه 


دين وَالْأقْربِينَ بالْمَْرُوفٍ عَقًا عَلَى الْمتِّينَ* هَمَنْ بَدَلَهُ بد لا سَمِعَه فَإِطا إِنْمَهُ عَلَى الَّذِينَ يبدلُوَهُ إن الله سَمِيعٌ عَلِيمَ!(1). 


4 


آذ 


4 


و موردها وان كان خاصا بالوصيه للوالدين و الاقربين الأ ان قق رو[ ند ع د نسدد 0اافرنيف | سول على اشام سسظلي الورضهه 
للاستشهاد بها فى بعض الروايات على نفوذ مطلق الوصيه؛ ففى صحيحه محمد بن مسلم: «سألت ابا جعفر (عليه السلام) عن 
الإحل أوضي: بمالة فى سيل اللدقال اعظه لمع اوضى للايه وان كان يردي او انضراكا اث الهو بوبحل يقول: (فقق بهد 


5 سبغة الكل إثقة على الِّْينَ بجذلوئة ]00 


ص: 7/7 


181١-18٠١ البقره:‎ -١ 
١ الباب 777 من أبواب أحكام الوصايا الحديث‎ 65١١ :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 


وقال هال : ا انها الذية 1 واي كدر اع المزسروي ارو لكر اااي كم 

إن مع ضرم فى الأزض كَأفيتكع هيده لهؤت ..0101 (ين بد وعديو بويدى ب أ كفن . ون نه عوقو اران اذ 
0 

دَيْن ... منْ بعد وَصِيِهِ تُوصُونَ بها أو دَيْن . .. من بغ وَصِيِهِ يُوصِى بها أو َيْن) (1). 

و غدل على المشروعيه أيضا السشيره القطعيه ببق المشرعة المتضله يزمن ن المعصوم (عليه السلام) , واطلاق الآيه الكريمه الاولى و 

السيره القطعيهيقتضيان مشروعيتها بكلا قسميها. 


و اما استحباب مطلق الوصيه فيدل على ذلكك النصوص المستفيضه منها قوله (عليه السلام): «ما ينبغى لامرئ مسلم ان يبيت ليله 


انا ووصيته تحت رأسه)»( "او «من مات بغير وصيه مات ميته جاهليه)72). 


وفى وصيه النبى صلى اللّه عليه و آله لأمير المؤمنين (عليه السلام): «يا على أوصيكك بوصيه فاحفظها فلا تزال بخير ما حفظت 
وصيتى ... يا على من لم يحسن وصيته عند موته كان نقصا فى مروته و لم يملكك الشفاعه)(2). 


ص :”7/7 


٠١8 المائده:‎ - 

؟- النساء: ١١-١١‏ 

“- وسائل الشيعه 17: 787 الباب ١‏ من أبواب أحكام الوصايا الحديث ٠‏ 
- وسائل الشيعه :١1‏ 87" الباب ١‏ من أبواب أحكام الوصايا الحديث / 
ه- وسائل الشيعه :١7‏ /1ه" الباب © من أبواب أحكام الوصايا الحديث ؟ 


حصيله البحث: 


حقيقه الوصيه: هى إنشاء يتضمن تمليكا او عهدا بتصرف معين بعد الوفاه, فهى على قسمين: تمليكيه و عهديه, و هى مستحبه و 


قد تكون بنحو الوجوب احيانا كما سياتى. 
و إيجابها أوصيت لفلان بكذا 
(و إيجابها أوصيت لفلان بكذا أو افعلوا كذا بعد وفاتى) 


هذا القيد يحتاج إليه فى الصيغه الثانيه خاصه لأنها أعم مما بعد الوفاه أما الأولى فمقتضاها كون ذلك بعد الوفاه (أو لفلان بعد 
وفاتى كذا) و نحو ذلكك من الألفاظ الداله على المعنى المطلوب . 

(و القبول الرضا) بما ذل عليه الإيجاب . 

ويرى المصنف انها من العقود الجايزه كما يستفاد ذلكك من عبارته من حيث افتقارها إلى الإيجاب و القبول , و من حيث جواز 
رجوع الموصى ما دام حيا و الموصى له كذلكك ما لم يقبل بعد الوفاه (سواء تأخر) القبول عن الإيجاب (أو قارن , ما لم يرد) 


الوصيه قبل ذلكك (فإن رد) حينئذ لم يؤثر القبول لبطلان الإيجاب برده نعم لو رده (فى حياه الموصى جز القبول بعد وفاته) إذ 
لا اعتبار برده السابق حيث إن الملكك لا يمكن تحققه حال الحياه و المتأخر لم يقع بعد. 


ص :7/5 


(و ان رد بعد الوفاه قبل القبول بطلت و ان قبض اتّفاقا) 
إذ لا أثر للفبض من دون القبول . 


(و ان رد بعد القبول لم تبطل و ان لم يقبضء على أجود القولين) عند المصنف. قال الشهيد الثانى: «لحصول الملكك بالقبول فلا 
يبطله الرد كرد غيره من العقود المملكه بعد تحققه فإن زوال الملكك بعد ثبوته يتوقف على وجود السبب الناقل و لم يتحقق و 
الأصل عدمه, و قيل يصح الرد بناء على أن القبض شرط فى صحه الملكك كالهبه فتبطل بالرد قبله, و يضعف ببطلان القياس و 
ثبوت حكمها بأمر خارج لا يقتضى المشاركه بمجرده و أصاله عدم الزوال بذلكك و استصحاب حكم الملكك ثابت1(0). 


أقول: الأصل فى كلام المصنف أنّ المبسوط قال: «إذا أوصى لرجل بشىء ثم إِنّ الموصى له ردٌّ الوصيه ففيه أربع مسائل: 


إحداها: أن يردّه قبل وفاه الموصىء فإنّه لا حكم لهذا الردّ لأنْه ما وجب له شىء حتَّى يردّه كما لو عفا عن الشفعه قبل البيع فلا 
يكون له حكم و يكون له القبول بعد وفاه الموصى. 


الثانيه: أن يردّها بعد وفاه الموصى صمح ذلكك و نبين بذلكك أن المال انتقل إلى ورثته. 


ص:7/6 


67 الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - سلطان العلماء)؛ ج 7 ص:‎ -١ 


الثالثه: أن يردّها بعد القبول و القبض فإنّه لا يصحٌ الردّ لأنّْ بالقبول تم عليه ملكه. و بالقبض استقرٌ ملكه فهو كمن وهب منه و 
أقبضه إِباه فإنّه لا يملكك ردّه. 


الرابعه: أن يردّها بعد القبول و قبل القبض فإنّه يجوز , و فى النّاس من قال: لا يصحُ الردٌ لأنّه لما قبل ثبت ملكه له ما بالموت و 
ما بالشرطين و إذا حصل فى ملكه لم يكن له الردٌ. و الصحيح أن ذلكك يصمح لأنْه و إن كان قد ملكه بالقبول لكن لم يستقرٌ 
عليه ملكه ما لم يقبضه فصحٌ منه الرّدّه كما أن من وقف عليه شى ء فإنّه متى ردّ صيح ذلكك و إن كان قد ملكك الرّقبه و المنفعه 


أو أحدهما). 


و أشار بقوله: «و إمّا بالشرطين» إلى ما ذكره قبل بقوله «إذا مات الموصى متى ينتقل الملكك إلى الموصى له قيل فيه قولان 
أحدهما ينتقل بشرطين بوفاه الموصى و قبول الموصى له. فإذا وجد الشرطان انتقل الملكك عقيب القبولء و القول الثانى أنه 
مراعى إن قبل الوصبّه تبينا أنّه انتقل إليه الملكك بوفاته و إن لم يقبل تبينًا أنْ الملكك انتقل إلى الورثه بوفاته» و قيل فيه قول ثالث 
وهو أنٌ الملكك ينتقل إلى الموصى له بوفاه الموصى مثل الميراث فإن قبل ذلك استقرٌ ملكه و إن ردٌ ذلكك انتقل عنه إلى ورثته 
و هذا قول ضعيف لا يفرّع عليه؛ و التفريع على القولين الأوّلين؛(). 


ص :72 


0 المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج ع ص:‎ -١ 


الوصيه من الابقاعات 


أقول: ما قاله الشيخ و بتبعه المصنف انما هو من أقوال العامّه و فروعهم و ليس فى أقوال المتقدّمين وأخبارنا منها عين ولا أثر, 
والتحقيق هو: انه إذا أوصى لرجل بشى ء فله فى حياه الموصى الرّدَ حيث إن النّاس مسلطون على أنفسهم كأموالهم؛ كما أن 
للوصي الرّدَ فى حياه الموصى.ء و أما بعده فإِنّما هو كالإرث لا يحتاج إلى قبوله و لا أثر لردّه» و للإنسان أن يوصى بثلثه كيف 
شاء فى المشروع و لا يحتاج إلى قبول فى إنسان كما لا يحتاج فى غيره و قد قوّى ذلكك الشيخ أخيرا و استدل له باطلاق قوله 


تعالى مِنْ بَعْدِ وَصِبَّهِ يُوصِى بها أَؤْ دَيْنِ فلم يقل «من بعد وصيْه موص و قبول الموصى له). 
وقد يستدل لاعتبار القبول فى الوصيه التمليكيه بالوجهين التاليين: 


١-ان‏ تحقق الملكك بدون قبول الموصى له مخالف لقاعده سلطنه الانسان على نفسه الثابته بالسيره العقلائيه» فان دخول شىء 
فى ملكك الغير قهرا مناف لذلكك. و ثبوت مثله فى الارث هو لدليل خاص فلا مجال معه للتعدى عنه. 


وفيه انه اجتهاد قبال النص وذلكك لاطلاق الآيه الكريمه ( قَمَنْ وَدَّلَهُ بَْدَ لا س مِعَه فَإِْطا إِنْمَُ عَلَى الَذِينَ يُِدّلونَه)(1) والنصوص 
المعتبره الاتيه. 


-١‏ التمسكك باستصحاب عدم الانتقال الى الموصى له بدون قبوله. 


ص :/7/1 


١8١ البقره:‎ -١ 


و فيه: انه لا يصار اليه مع وجود الدليل. 
نعم ادعى الاجماع فى المسأله على اعتبار القبول, و هو ان تم كان هو الدليل لكنه غير تام لكونه محتمل المد ركيه. 


و يشهد لعدم اعتبار القبول صحيحه محمد بن قيس عن ابى جعفر (عليه السلام): «قضى امير المؤمنين (عليه السلام) فى رجل 
اوصى لآخر و الموصى له غائب فتوفى الموصى له الذى اوصى له قبل الموصى قال: الوصيه لوارث الذى اوصى له. قال: و من 
اوصى لأحد شاهدا كان او غائبا فتوفى الموصى له قبل الموصى فالوصيه لوارث الذى اوصى له الا ان يرجع فى وصيته قبل 
موته)(1) و ما كان بمضمونهاء فان مقتضى اطلاقها لزوم الدفع الى الوارث حتى مع عدم قبول الموصى له و لا وجه للدفع اليه ال 
تحقق ملكك مورثه و الانتقال منه اليه. 


و صحيح العباس بن عامر: «سألته عن رجل أوصى له بوصيّه فمات قبل أن يقبضها و لم يتركك عقباء قال: اطلب له وارثا أو مولى 
فادفعها إليه» قلت: فإنّ لم أعلم له ولتاء قال: اجهد على أن تقدر له على ولي فإن لم تجده و علم الله عرّ و جل منكك الجدّ 
فتصدّق بها)(75). 


ص :7/1 


١ من أحكام الوصايا الحديث‎ ٠١ وسائل الشيعه 1: 509 الباب‎ -١ 


؟- الكافى ج لاء ص: ١ح”‏ و فى الفقيه «روى العتباس بن عامره عن مثْنّى قال: سألته) . 


و يؤيده خبر محمّد بن عمر الساباطى: «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن رجل أوصى إلى و أمرنى أن أعطى عمّا له فى كل سنه 
شيئاء فمات العم فكتب أعط ورثته)(1). 


وكذلك الوصيه العهديه من الايقاعات لا تتوققف على القبول كما هو رأى غير واحد من الفقهاء. و تدل عليها الروايات الداله 
على وجوب العمل بالوصيه على الوصى اذا لم يرد او رد و لم يبلغ الموصى ذلكك؛ كصحيحه منصور بن حازم عن ابى عبد الله 
(عليه السلام): «اذا اوصى الرجل الى اخيه و هو غائب فليس له ان يرد عليه وصيته لأ-نه لو كان شاهدا فأبى ان يقبلها طلب 
غيره)(7) فان القبول لو كان معتبرا جاز الرد مطلقا بل لم يتوقف بطلانها على الرد و يكفى عدم القبول. 


مشاه الى الاللاق تو لاهاتى: إن لاله بد الا ميمه 103 لماعل الذيق قو لوه ا لاسن عسي ينظاق الأ بساء على ما 


حصيله البحث: 


تتحقق الوصيه بقوله: أوصيت أو افعلوا كذا بعد وفاتى أو لفلانٍ بعد وفاتى كذا , و هى من الايقاعات فلا تحتاج الى القبول نعم 
للوصي الرَدٌ فى حياه الموصى فان ابطلها الموصى بطلت و الا فلاء و أمّا الرد بعده فلا اثر له لانها كالإرث لا تحتاج 


ص:57/94 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 17ح ” 


1- وسائل الشيعه 1: /4”” الباب 7 من أحكام الوصايا الحديث ” 
البقره: ١81‏ 


إلى القبول» و للإنسان أن يوصى بثلثه كيف شاء فى المشروع و لا يحتاج إلى قبول احد فى الوصيه لانسان و غيره , وكذلكك 
الوصيه العهديه من الايقاعات لا تتوقف على القبول . 


و ينتقل حق القبول الى الوارث 
(و ينتقل حقٌّ القبول الى الوارث) 


قال الشّهيد الثانى: «لو مات الموصى له قبله سواء مات فى حياه الموصى أم بعدها على المشهورء و مستنده روايه تدلّ بإطلاقها 
عليه و قيل: تبطل الوصيه بموته لظاهر صحيحه أبى بصير و محمّد بن مسلمء عن الصّادق (عليه السلام)» و فصل ثالث فأبطلها 
بموته فى حياته و الأقوى البطلان مع تعلق غرضه بالمورث». 


قلت: المفهوم من صحيح محتّرد بن قيس و صحيح العتّراس» وخبر محبّد بن عمر الساباطى المتقدمه انفاً انتقال عين المال 
الموصى به إلى الوارث لا حقٌّ القبول» و قد عرفت فى العنوان المتقدّم أن هووه الأول موقه قبل الموصى »و موره الثاني المورك 
قبل القبضء و مورد الثالث أعمّ» و بها أفتى الصدوق و الشيخان و الدّيلمِيَ و ابن حمزه و هو المفهوم من الكافى. 


59١ ص:‎ 


و أمًا صحيح أبى بصير» و محمّد جميعاء عن الصّادق (عليه السلام) سئل عن رجل أوصى لرجل فمات الموصى له قبل الموصى؟ 
قال: ليس بشى ع00١).‏ 


و صحيح منصور بن حازم, عنه (عليه السلام): سألته عن رجل أوصى لرجل بوصيّه إن حدث بى حدث؛ فمات الموصى له قبل 
المرمى ؟#الكالسى يلت عاق الناليق على الظلاة: فسمليها لقي طى غير الوصى اللوضيه فقالة «المعتى فى هنا ين االخيرين 
هو أنه إِنّما لا يكون ذلكك شيئاً إذا غبّر المُوصدى الوصيّه بعد موت المُوصى له فَأمًا مع إقراره الوصيّه على ما كانت فَإِنّها تكونٌ 
لورثته)00). 


أقول: وان كان حمل الشيخ لهما بلا-شاهد و تبرعيا الا انه ايه كونهما معرض عنهما فلم يعمل بهما الصدوق و الشيخان و 
الدّيلميَ و ابن حمزه والكلينى فلا وثوق بهما فلا يعارضان الاخبار المتقدمه. 


ثم انه بعد كونه لورثه الموصى له , لو مات الموصى له قبل الموصى و لم يكن للموصى له ورثه فهل يرجع إلى ورثه الموصى 
كما قال به الشيخان أو يكون للإمام كما قال به ابن ادريس؟ أو يتصدّق به كما أفتى به المقنع و هو المفهوم من الكلينيٌ لروايته 
صحيح العباس المتقدم «سألته عن رجل أوصى له بوصيّه فمات قبل أن يقبضها و لم يتركك عقباء قال: اطلب له وارثا أو مولى 
فادفعها إليه» قلت: 


ص :وم 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 94 ص: 71ح 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4 ص: ١احه‏ 
"'- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4 ص: 77١‏ 


إن لم أعلم له ولتاء قال: اجهد على أن تقدر له على وليّ فإن لم تجده و علم الله عزّ و جل منكك الجدّ فتصدّق بها(1) و به افتى 
الفقيه, و هو الاقوى. 


حصيله البحث: ينتقل عين المال الموصى به إلى الوارث بموت الموصى له قبل الموصى لا حقٌّ القبول» و لو مات الموصى له 
قبل الموصى و لم يكن للموصى له ورثه كان حكمه ان يتصدّق به . 

و تصخ مطلقه و مقيده 

(و تصحٌ مطلقه و مقيده مثل افعلوا بعد وفاتى فى سنه كذا أو فى سفر كذا فتخصص) 


1 


قال تعالى (ِهَمَنْ بَدَلَهُ بَعْدَ ا سَمِعة فَإِئَطا إِنْمَهُ عَلَى الَّذِينَ يِدَلُوئه]. 


و فى صحيح محمّد بن مسلمء عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل أوصى بماله فى سبيل الله فقال: أعطه لمن أوصى به 


له و إن كان يهوديًا أو نصرائياء إن الله تعالى يقول: [فَمَنْ بَدَلَهُ بَعْدَ ا سَمِعَه فَإِطا إنْمَهُ عَلَى الَّذِينَ يِدُلُوئة]00. 


ص:97"؟ 


. الكافى ج لا؛ ص: ١ح” و فى الفقيه «روى العئاس بن عامر عن مثْنّى قال: سألته)‎ -١ 
من وصاياه‎ ٠١ ؟- الكافى باب إنفاذ الوصيّه على جهتهاء‎ 


و تكفى الإشاره مع تعذر اللفظ 


(و تكفى الإشاره) الداله على المراد قطعا فى إيجاب الوصيه (مع تعذر اللفظ) كما فى صحيح الحلبىئ؛ عن الصّادق (عليه السلام) 
أن أباه حدّثه أَنْ امامه بنت أبى العاص و أمّها زينب بنت النَبىَ صلى الله عليه و آله فتزوّجها بعد على (عليه السلام) المغيره بن 
نوفل أنّها وجعت وجعت وجعا شديدا حتّى اعتقل لسانها فجاءها الحسن و الحسين ابنا علي عليهم السّلام و هى لا تستطيع الكلام 
فجعلا يقولان لها, و المغيره كاره لذلكك: أعتقت فلانا و أهله فجعلت تشير برأسهانلاء و كذا و كذا فجعلت تشير برأسها: نعم لا 
تفصح بالكلام فأجازا ذلكك لها).» و ليس فيه «كانت تحت على بن أبى طالب (عليه السلام) بعد فاطمه عليها السّلام)(1). 


و خبر سديرء عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: «دخلت على ابن الحنفتّه محمد بن علىٌ و قد اعتقل لسانه فأمرته بالوصيّهء فلم 
يجبء قال: فأمرت بطست فجعلت فيه الرّمل فوضعء فقلت له: خط بيدك فخط وصيته بيده فى الرّملء و نسخت أنا فى 
صحيفته)( 7). 

و عن الضّ ادق (عليه السلام) «أنَ فاطمه بنت أسد أمٌ أمير المؤمنين (عليه السلام) كانت أُوّل امرأه هاجرت إلى النبَِ صلى الله 


عليه و آله من مكه إلى المدينه على قدميها- إلى- 


ص :797 


. و رواه الفقيه بسند اخر مع تفاوت لا يضر بالمقصود‎ 75١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 4 ص‎ -١ 
من وصاياه)‎ 7١ ؟- الفقيه (فى باب الوصيه بالكتب و الإيماء»‎ 


فلئًّا مرضت أوصت إلى النَبىَ صلى الله عليه و آله و سلّم أمرت أن يعتق خادمها و اعتقل لسانها فجعلت تومئ إلى النَبنَ صلى 
الله عليه و آله و سلم إيماء فقبل صلَّى الله عليه و آله وصتتها»(1). 


(و كذا) تكفى (الكتابه) كذلك (مع القرينه) 
الداله قطعا على قصد الوصيه بها لا مطلقا لأنها أعم . 


قال الشهيد الثانى: «و لا تكفيان «الاشاره والكتابه) مع الاختيار و إن شوهد كاتبا أو علم خطه أو علم الورثه ببعضها خلافا للشيخ 
فى الأ-خير أو قال إنه بخطى و أنا عالم به أو هذه وصيتى فاشهدوا على بها و نحو ذلكك بل لا بد من تلفظه به أو قراءته عليه و 
اعترافه بعد ذلكك لأن الشهاده مشروطه بالعلم و هو منفى هنا خلافا لابن الجنيد حيث اكتفى به مع حفظ الشاهد له عنده)(1). 


أقول: يقع الكلام فى مقامين: الاول فى كفايتهما مع الاختيار و الثانى فى قبول شهاده من يستند بشهادته اليهما. 


اما الاول فلا ريب فى حجيه القطع و اليقين و ان كان الموصى قادرا على التكلم و لا موضوعيه للكلام فى حجيه القطع كما حرر 
فى علم الاصول. 


ص :عون 


-١‏ الكافى فى 7 من أخبار مولد أمير المؤمنين (عليه السلام) 
"- الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى- سلطان العلماء)؛ ج 27 ص: © 


و يؤيده ما فى الفقيه: «وروى عن إبراهيم بن محمّد الهمدانيّ قال: كتبت إلى أبى الحسن (عليه السلام): رجل كتبت كتابا بخطه» 
ولم يقل لورثته «هذه وصيّتى» و لم يقل «إنّى قد أوصيت إلا أنه كتب كتابا فيه ما أراد أن يوصى به هل يجب على ورثته القيام 


وحه البرّ أو غيره)(١).‏ 


و بذلكك يظهر ضعف ما فى النهايه مشيرا إلى خبر الفقيه المتقدم «إذا وجدت وصيه بخط المت و لم يكن أشهد عليها و لا أقرّ 
بها كان الورثه بالخيار بين العمل بها و بين ردّها و إبطالهاء فإن عملوا بشى ء منها لزمهم العمل بجميعها؛ وهو كما ترى» فالخبر 
غير دال على التخبير بل ظاهر فى وجوب العمل بجميعه بعد علمهم بكونه خطه ثم أىّ ملازمه إذا لم يعلموا قطعا بكونه وصئته 
إذا عملوا ببعضه أن يعملوا بباقيه؟!. 


و اما الثانى فهو تابع لشرائط الشهاده من كونها عن حس و غيرها فان حصلت قبلت و الا فلا. 


صص :5960 


-١‏ الفقيه (فى باب الوصبّه بالكتب و الإيماء؛ اخر وصاياه) 


و الوصيه للجهه العامّه مثل الفقراء و المساجد والمدارس 
(و الوصيه للجهه العامّه مثل الفقراء و المساجد و المدارس لا تحتاج الى القبول) 


لو قلنا باحتياج الوصيه إليه فى الخصوص و قد تقدم ان الوصيه من الايقاعات فلا تحتاج الى القبول واما بناء على كونها من 
العقود فلا دليل على عدم احتياجها الى القبول بل لابد من قبول الحاكم أو منصوبه كما قيل به فى الوقف و ان لم يكن به قائل 
هنا بعد اقتضاء القاعده له. 


(و الظاهر أن القبول كاشف عن سبق الملك للموصى له بالموت لا ناقل له) 


واستدل له الشهيد الثانى بقوله: «إذ لولاه لزم بقاء الملكك بعد الموت بغير مالك إذ المدّت لا يملكك لخروجه عن أهليته 
كالجمادات , و انتقال ماله عنه , و لا الوارث لظاهر قوله تعالى (مِنْ بَعدٍ وَعِدَمِه يُوصِى بها أَْ دَيْنَ) فلو لم ينتقل إلى الموصى له 
لزم خلوٌه عن المالك» . 


قلت: هذا الاستدلال مبنيٌ على كون الوصيّه من العقود» و قد عرفت عدم الدّليل عليها بل على خلافها و انها من الايقاعات. 
حصيله البحث: 


ص :7948 


تصح الوصيه مطلقهٌ و مقدّده مثل بعد وفاتى فى سنه كذا و فى سفر كذاء فيتخصٌ صء و تكفى الإشاره مع تعذّر اللّفظ و كذا 
الكتابه مع القرينه» و الوصيه للجهه العامّه مثل الفقراء و المساجد و المدارس لا تحتاج إلى القبول . 


و يشترط فى الموصى الكمال 
(و يشترط فى الموصى الكمال) بالبلوغ والعقل و رفع الحجر. 
(و فى وصيه من بلغ عشرا قول) 


بالصحه ففى المقنعه و المراسم و النهايه و المهذب و الغنيه انه تجوز وصيته فى البر والمعروف اذا بلغ عشراً و به قال ابو الصلاح 
وابو على و هو مختار الإسكافى بالفحوى فقال: «إذا أوصى الصبىّ و له ثمان سنين و الجاريه و لها سبع سنين بما يوصى البالغ 
الرّشيد جاز) و استناده إلى خبر الحسن بن راشد عن العسكرىٌ (عليه السلام): إذا بلغ الغلام ثمان سنين فجائز أمره فى ماله و قد 
وجب عليه الفرائض و الحدود. و إذا تم للجاريه سبع سنين فكذلكك)(1١)‏ لكنّه خبر شاد لاعراض الكل عنه عدا ابن الجنيد.والقول 
بالصحه هو المفهوم من الكلينى والفقيه ايضا حيث اعتمدوا اخبارها. 


ص :/91؟ 


-١‏ النهذيب فى ١١‏ من أخبار باب وصيّه الصبى 


أقول: وقد دلت جمله من الروايات على ذلكك ففى صحيح عبدالرحمن بن ابى عبدالله عن الصادق عليه السلام قال: ((اذا بلغ 
الغلام عشر سنين جازت وصيته))(1) وفى صحيح ابى بصير عنه عليه السلام قال: ((اذا بلغ الغلام عشر سنين فاوصى بثلث ماله فى 
حق جازت وصيته واذا كان ابن سبع سنين فاوصى من ماله باليسير فى حق جازت وصيته))(7) و فى صحيح ابن مسلم ((ان 
الغلام اذا حضره الموت و لم يدركك جازت وصيته لذوى الارحام و لم تجز للغرباء))(7) وغيرها. 


هذا و لم يخالف الاابن ادريس عمللا بعمومات البلوغ و لا وجه له بعد كون الكل قائلين بجواز وصيته . 
ثم ان كل من قال بجواز وصيته قال بها مع شرائط فيها لا مطلقا كما أرسل المصنف. 


فقال ابن حمزه: «و حكم كمال العقل يكون للمراهق الذى لم يضع الأشياء فى غير مواضعها فإنَّ وصيته و صدقته و عتقه و هبته 
بالمعروف ماضيه دون غيرها» و قال المفيد: إذا بلغ الصبىئ عشر سنين جازت وصيّته فى المعروف فى وجوه البِرّ و كذلكك 
المحجور عليه لسفه إذا أوصى فى بر و معروف جازت وصيته و لم يكن لوليِه الحجر عليه و لا تجوز وصيه الصبىّ و المحجور 


عليه فى ما يخرج عن 
ص :59/8 
١-لا‏ يضر بصحته ابان بن عثمان فانه امامى ثقه من اصحاب الاجماع كما تقدم. 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا. ص: 79ح 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 70ح ١‏ 


وجوه البرٌّ و المعروفء و هبتهما باطله و وقفهما و صدقتهما كوصيّتهما جائزه إذا وقعا موقع المعروفء و قال الشيخ: وصيّه الصبيئّ 
فى المعروف إذا كان له عشر سنين جائزه إذا كان يضع الشى ء مواضعه؛ و مردوده فى غير البرّ- إلخ) و مثله القاضى . 

و الشرائط كون وصيته فى حد معروف وحق فى موضع الصدقه و للارحام كما يشهد لذلك موثق صفوان عن موسى بن بكر 
عن زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): «إذا أتى على الغلام عشر سنين فإنّه يجوز له فى ماله ما أعتق و تصدّق و أوصى على حدٌ 
معروف و حقّ فهو جائز)(1) و به عمل الفقيه(1). 


الضَادق (عليه السلام): سثل عن صدقه الغلام ما لم يحتلم؟ قال: نعم إذا وضعها فى موضع الصدقه)(0. و اما قيد الارحام فقد 
(و أما المجنون و السكران) فلا تصح الوصيه منهما لانتفاء العقل فيهما. 
(و من جرح نفسه بالمهلكك فالوصيه منه باطله) 


ص :844 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 70ح‎ -١ 

. من لا يحضره الفقيه ج * ص 1917 باب الحد الذى إذا بلغه الصبى جازت وصيته‎ -١ 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 94 ص: 1/17ح4‎ -* 

- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 70ح ١‏ 


كما فى صحيحه أبى ولّاد عن الصّادق (عليه السلام): «من قتل نفسه متعمّدا فهو فى نار جهنّم خالدا فيهاء قيل له: أ رأيت إن كان 
أوصى بوصيه ثم قتل نفسه من ساعته ينفذ وصيّته؟ فقال: إن كان أوصى قبل أن يحدث حدثا فى نفسه من جراحه أو فعل لعله 
يموت أجيزت وصيّته فى الثلث و إن كان أوصى بوصيه بعد ما أحدث فى نفسه من جراحه أو فعل لعله يموت لم تجز 
وصبّته/(1) و به افتى الفقيه50), فقول ابن ادريس بصيحتها وان جرح نفسه بالمهلك لا وجه له . 


حصيله البحث: 


يشترط فى الموصى الكمال بالبلوغ والعقل و رفع الحجر. و الاقوى صحه وصيّه من بلغ عشراً بشرط كون وصيته فى حد معرورف 
و حت فى موضع الصدقه و للارحام, أمَا المجنون أو الشكران و من جرح نفسه بالمهلكك فالوصيه منهم باطلة. 


يشترط فى الموصى له الوجود و صحه التملك 


(و يشترط فى الموصى له الوجود) حاله الوصيه (و صحه التملكك, فلو أوصى للحمل اعتبر) وجوده حال الوصيه (بوضعه لدون 
سته أشهر منذ حين الوصيّه) فيعلم بذلكك كونه موجودا حالتها (أو بأقصى مدّه الحمل) فما دون (إذا لم يكن 


5*٠ ١:ص‎ 


-١‏ الكافى (فى باب من لا تجوز وصيّته من البالغين» الا من أبواب وصاياه) 


هناكك زوج ولا مولى) فإن كان أحدهما لم تصح لعدم العلم بوجوده عندها و أصاله عدمه لإمكان تجدده بعدها . 


هذا و فى المبسوط: «إذا أوصى بحمل جاريه و قال: هو ابن فلان فأتت به و نفاه زوجها باللُعان صتحت الوصيه لأنّه ليس فيه أكثر 
من انقطاع النسب بين الوالد و ولده فأمًا من الأجنبيّ فلاء و قال قوم: هذا خطأ لأنّه إذا نفى الولد باللعان بِيْنَا أنه ليس مخلوقا من 
مائه» فإن لم يكن مخلوقا لم يكن موجودا حال الوصيّه فلا تصيح الوصيه له و هذا قريب- إلخ) قلت: وتعليله فى قوله ١بيَبِنًا-‏ إلخ» 
ليس المراد به الانتفاء الواقعى بل بالتعبد و الانتفاء هو الاقوى. 


حصيله البحث: 


يشترط فى الموصى له الوجود و صححه التملّك. فلو أوصى للحمل اعتبر بوضعه لدون سنّه أشهر منذ حين الوصيه أو بأقصى 


الحمل إذا لم يكن هناكك زوج و لا مولىٌ. 


580١:ص‎ 


و لو أوصى للعبد لم يصح 
راسد يمن 
سواء كان قنا أم مدبرا أم أم ولد, أجاز مولاه أم لا , لأن العبد لا يملكك بتمليكك سيده فبتمليكك غيره أولى , و استدل له بروايه 


عبد الرحمن بن الحجاج عن أحدهما ع «قال:لا وصيه لمملوكك)(1) . 


أقول: لكنّه لا يعلم أنْ المراد بالخبر كون المملوكك موصى له فيحتمل أن يكون المراد به انه لا يجوز له أن يوصى كما احتمله 
الشيخ فقال: «و يحتمل أن يكون المراد بالخبر أنَّه لا يجوز له أن يوصى لأنَّهُ لا يَملكك شيئاً ولا يُرد أنه لا يجوز له أن يوصى 
له(؟) و استشهد له بصحيح محمّد بن قيس عن الباقر (عليه السلام) أنّه «قال فى المملوكك ما دام عبدا فإنّه و ماله لأهله لا يجوز 
له تحرير و لا كثير عطاء و لا وصيه إِلَا أن يشاء ستده)(). 


قال الشهيد الثانى: «و لو كان عبد غيره مكاتبا مشروطا أو مطلقا لم يؤدٌ شيئا ففى جواز الوصيه له قولا-ن من أنه فى حكم 
المملوك حيث لم يتحرّر منه شى ء» و لروايه محمّد بن قبس عن الباقر (عليه السلام) و من انقطاع سلطنه المولى عنه و من ثمم 


ص:507 


ا الوسائل كنات الوطانا بات 4لا الحديت * 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 94 ص: 518 
9- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4» ص: 15١7ح"‏ 


جاز اكتسابه و قبول الوصيّه نوع منهاء و الصبحه مطلقا أقوى و الرّوايه لا حيجه فيهاا. 


أقول: لم أقف على من قال بجواز الوصيّه لهما و إنما قال المبسوط و تبعه القاضى: «أنّه يجوز الوصيه لمكاتب ورثته كما يجوز 
لقين ورثته لأنْ الوصيّه لهما وصبّه لهم و الوصيّه للوارث صحيحه . 


و اعترض عليه المختلف بأنّه قال بعدم جواز الوصيّه لعبد الأجنبيّ؛ و مقنضى تعليله فى الورئه صبحته لأنّه كالوصيه للأجنبى. 


و يدل على عدم الجواز لمكاتب غيره الذى لم يِؤْدَ شيئا صحيح محمّد بن قيسء عن الباقر (عليه السلام) «فى مكاتب كانت تحته 
امرأه حرّه فأوصت له عند موتها بوصيّه فقال أهل الميراث: لا نجيز وصيتها له إِنّه مكاتب لم يعتق و لا يرث فقضى بأنْه يرث 
بحساب ما أعتق منه و يجوز له من الوصيه بحساب ما أعتق عنه» و قضى فى مكاتب أوصى له بوصيّه و قد قضى نصف ما عليه 
فأجاز نصف الوصيهء و قضى فى مكاتب قضى ربع ما عليه فأوصى له بوصيه فأجاز ربع الوصيه» و قال فى رجل حرٌ أوصى 
لمكاتبه وقد قضت سدس ما كان عليها فأجاز لها بحساب ما أعتق منها)(١)‏ و به افتى الفقيه(5). 


507: 


77377 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 9 ص:‎ -١ 
الفقيه فى باب الوصيه للمكاتب و أمّ الولد» ©" من وصاياه‎ -" 


وقوله: «و الرّوايه لا ححه فيها» تحكم فَإنّه خبر صحيح رواه المشايخ الغلاثه الكلينق و الصدوق و الشيخ(١)‏ و دلالته واضحه 
صريحه و قد كرّر الحكم فيه فى أربعه مواضع و لا معارض له و لا مفتى بخلافه. 


(إنَا أن يكون) العبد الموصى له (عبده) أى عبد الموصى (فتنصرف) الوصيه (إلى عتقه) فإن ساواه أعتق أجمع و إن نقص عتق 
بحسابه (و إن زاد المال عن ثمنه فله الزائد) 


كما فى صحيح الحسن بن محبوب وهو من اصحاب الاجماع عن الحسن بن صالح الذى لم يستثن من كتاب نوادر الحكمه(7) 
عن الصّادق (عليه السلام) «فى رجل أوصى لمملوكك له بثلث ماله؛ فقال: يقوّم المملوكك بقيمه عادله ثم ينظر ما ثلث الميّت فإن 
كان الثلث أقلّ من قيمه العبد بقدر ربع القيمه استسعى العبد فى ربع القيمه» و إن كان الثلث أكثر من قيمه العبد أعتق العبد و 
دفع إليه ما فضل من الثلث بعد القيمه»(20. 


5١ ص:58‎ 


-١‏ التتهذيب فى 7 من أخبار باب مكاتبه 
-١‏ معجم الثقاه ص 704 
9- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4 ص: 8١71ح١‏ 


العبد و إن لم يكن أحاط بثمن العبد استسعى العبد فى قضاء دين مولاه و هو حر إذا وفاه)(1). 


و بذلكك أفتى الشيخ فى الخلاف و الحلبيّ و الحلىّ» و به قال علىٌ بن بابويه و كذا الإسكافى حيث قال: «لو أوصى للمملوكك 
بثلث ماله فقد روى عن أبى عبد الله (عليه السلام): أنه قال: إن كان الثلث أقل من قيمه العبد بقدر ربع القيمه استسعى العبد فى 
كانت الوصيّه للمملوك بمال مسمّى لم يكن عتاقه لجواز إخراج ذلك من رقبته و لو كان جزء من التركه كعشر أو نحوه كان 
العبد بما يملكه من ذلكك الجزء من رقبته محرّرا و باقيه كما قلنا»(8) . 


قلت: و المفهوم منه أنه خصٌ الصحيح بما فيه مورده من الوصيه بالثلث المشاع مثلا-دون مال معن فيبطل سواء كان أقل من 
الثلث أو أكثر, و هذا التفصيل بين المشاع و المعين غير صحيح و ذلكك لصحيحه أبى عبيده: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) 


عن رجل كانت له أمّ ولد و له منها غلام فلمًا حضرته الوفاه أوصى لها بألفى 


5١06: ص‎ 


/١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج/ ص 77ح‎ -١ 
المختلف جء ص و8"‎ -١ 


درهم أو بأكثرء للورثه أن يسترقوها؟ فقال: لا بل تعتق من ثلث الميّت و تعطى ما أوصى لها به)(1) و هى موردها المعين . 


وفال الدذيلس: (إن كانت أقل من النلث أعبق واعطن مافضل و إن كانث أكثر بمقدار الرّبع و الثلث من الث أعنق بمقداد 


و قال المفيد: «إذا أوصى الإنسان لعبده بثلث ماله نظر فى قيمه العبد فإن كانت أقلّ من الثلث أعتق و أعطى ما فضل عن قيمته 
من جمله ما وضّدى له به و إن كانت قيمته أكثر من الثلث بمقدار الشدس و الرّبع و الثلث و نحو ذلك أعتق منه بمقدار ما وضّدى 
لدمهى السسف :قن الباق ون إن كانت قعه على الف مد الفلك الدع دوقي ل سدظلك الرعضه لدو كاف هر اتانيه 
الورثه)(؟) و مثله الشّيخْ فى النهايه و القاضى فى مهذَّبه و كامله. 


وقد جمع بهذا التفصيل بين صحيح الحسن بن صالح و صحيح الحلبى المتقدّمين و صحيح عبد الورّحمن بن الحبجاج سألنى أبو 
عبد الله (عليه السلام): «هل يختلف ابن أبى ليلى و ابن شبرمه» فقلت: بلغنى أنه مات مولى لعيسى بن موسى و تركك عليه دينا 
كثيرا و تركك مماليكك يحيط دينه بأثمانهم فأعتقهم عند الموت فسألهما عيسى بن موسى عن ذلك فقال ابن شبرمه: أرى أن 


تستسعيهم فى قيمتهم فتدفعها إلى الغرماء فإنّه قد أعتقهم عند موته؛ و قال ابن أبى ليلى أرى أن أبيعهم و أدفع 
ص :502 


-١‏ الفقيه (فى باب الوصييه للمكاتب و أمٌ الولد» فى خبره الثانى) 
؟- المقنعه فى باب وصنئه الإنسان لعبده 


أثمانهم إلى الغرماء. فإنّه ليس له أن يعتقهم عند موته و عليه دين يحيط بهم- إلى- فقال: أما و اللّه إن الحقّ الذى قال ابن أبى 
ليلى و إن كان قد رجع عنه فقلت له: هذا ينكسر عندهم فى القياس» فقال: هات قايسنىء فقلت: أنا أقايسكك؟ فقال: لتقولنٌ بأشدّ 
ما يدخل فيه من القياس» فقلت له: رجل تركك عبدا لم يتركك مالا غيره و قيمته سئّمائه درهم و دينه خمسمائه درهم فأعتقه عند 
الموت كيف يصنع؟ قال: يباع العبد و يأخذ الغرماء خمسمائه درهم و يأخذ الورثه مائه درهم» فقلت: أ ليس قد بقى من قيمه 
العبد مائه درهم عن دينه؟ فقال: بلى» قلت: أ ليس للرّجل ثلثه يصنع به ما يشاء. قال: بلى» قلت: أ ليس قد أوصى للعبد بالثلث من 
المائه حين أعتقه؟ فقال:إِنَ العبد لا وصيه له إِنْما ماله لمواليه» فقلت له: فإذا كان قيمه العبد ستّمائه درهم و دينه أربعمائه درهم؟ 
قال: كذلكك يباع العبد فيأخذ الغرماء أربعمائه درهم, و يأخذ الورثه مائتين فلا يكون للعبد شى ء؛ قلت له: فإنّ قيمه العبد ستّمائه 
درهم و دينه ثلاثمائه درهم فضحك و قال: من ههنا أتى أصحابكك جعلوا الأشياء شيئا واحداء و لم يعلموا السَنّه إذا استوى مال 
الغرماء و مال الورثه أو كان مال الورثه أكثر من مال الغرماء لم ينهم الرّجل على وصيته و أجيزت وصيته على وجهها فالآن 
يوقف هذا فيكون نصفه للغرماء و يكون ثلثه للورثه» و يكون له السدس)(1١).‏ 


ص :5017 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 8ح‎ -١ 


و صحيح جميل بن درّاج» عن زراره» عن أحدهما عليهما السّ.لام «فى رجل أعتق مملوكه عند موته و عليه دين» قال: إن كان 
قيمته مثل الذى عليه و مثله جاز عتقه و إلا لم يجز)(1). 


و موثق الحسن بن الجهم, عن أبى الحسن (عليه السلام) فى رجل أعتق مملوكا له و قد حضره الموت و أشهد له بذلكك و قيمته 
ستّمائه درهم و عليه دين ثلاثمائه درهم و لم يتركك شيئا غيره؟ قال: يعتق منه سدسه لأنْه إِنّما له منه ثلاثمائه درهم و يقضى منه 
ثلاثمائه درهم فله من الثلاثمائه ثلثها و هو السشّدس من الجميع100) . 


وقد يقال بتعارض هذه النصوص مع مفهوم صحيح الحلبى «و إن لم يكن أحاط بثمن العبد استسعى العبد فى قضاء دين مولاه و 
هو حرٌ إذا وفاه» لكن نسبتهما العموم والخصوص المطلق ونقيد بهذه النصوص مفهوم الصحيح , و عليه فالاقوى ما قاله المفيد . 


حصيله البحث: 


لو أوصى للعبد لم يصمح إِلَا أن يكون عبده فإذا أوصى الإنسان لعبده بثلث ماله نظر فى قيمه العبد فإن كانت أقل من الثلث أعتق 


و أعطى ما فضل عن قيمته من جمله ما وصّى له به و إن كانت قيمته أكثر من الثلث بمقدار الشدس و الرّبع و 
ص :5:08 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: /الاح” 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: /الاح” 


الثلث و نحو ذلكك أعتق منه بمقدار ما وضّدى له به و استسعى فى الباقى» و إن كانت قيمته على الضعف من الثلث الذى وصَى له 
نميطلك الوعقة لدو كان عبر انا'بين الووتة. 


وتصح الوصيه للشقص بالنسبه 
(و تصح الوصيه للشقص بالنسبه) 


كما فى ما تقدم من صحيح محتّرد بن قيسء عن الباقر (عليه السلام) «فى مكاتب كانت تحته امرأه حرّه فأوجبت له عند موتها 
بوصيه فقال أهل الميراث:لا نجيز وصيتها له نه مكاتب لم يعتق و لا يرث» فقضى بأنّه يرث بحساب ما أعتق منه و يجوز له من 
الوصيه بحساب ما أعتق عنه» و قضى فى مكاتب أوصى له بوصيّه وقد قضى نصف ما عليه فأجاز نصف الوصيّه و قضى فى 
مكاتب قضى ربع ما عليه فأوصى له بوصيبه فأجاز ربع الوصيبه و قال فى رجل حرٌ أوصى لمكاتبه وقد قضت سدس ما كان 
عليها فأجاز لها بحساب ما أعتق منها(١).‏ 


(و لام الولد فتعتق من نصيبه و تأخذ الوصيّه) 
ص:5:94 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج /ا ص 78 باب الوصيه للمكاتب 


أقول: لا دليل له عدا ما فى نسخه لصحيحه أبى عبيده الاتيه فقال الكلينى بعد نقل الصحيحه «و فى كتاب العبئاس تعتق من نصيب 
ابنها و تعطى من ثلثه ما أوصى لها به)(1) و مثله التَهذيبِ(1) و به افتى الشيخ فى النهايه. 


والاقوى انها تعتق من الوصيّه فإن ضاقت فالباقى من نصيب ولدها لتأخر الإرث عن الوصيه و الدّين بمقتضى الآيه و لصحيحه 
أبى عبيده: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل كانت له أمّ ولد و له منها غلام فلمًا حضرته الوفاه أوصى لها بألفى درهم 
أو بأكثر للورثه أن يسترقوها؟ فقال: لا بل تعتق من ثلث الميّت و تعطى ما أوصى لها به)() و قد فهم منها الاصحاب ان ما 
مقطوع البطلان لان الوصيه ستزيد على الثلث حينئك. 


و بذلكك افتى ابن ادريسء و هو ظاهر المبسوط حيث قال: «و أمّ الولد تصحٌ له الوصيه بلا خلاف عندنا لأنّ الوصلبه للعبد جائزه 
و عندهم لأنّها تنعتق بالموت» و قال الإسكافى: «الوصيه لأمّ الولد جائزه و تعتق من وصيّتها [أ(خ)] و نصيب ولدها و تعطى بقيّه 
الوصيّهء فإن كان دون نصيبها [قيمتها (ظ)] و لا ولد ل [ه]ا 


5٠١ ص:‎ 


-١‏ الكافى فى باب الوصئه لأمّهات الأولاد. ؟١‏ من وصاياه فى خبره الأخير 

-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4 ص: 77ح "٠‏ لكن فيه «عن جميل بن صالح, عن أبى عبد الله (عليه السلام) » و 
لم يوسّط أبا عبيده بينهما . أقول: والخبر على كلا التقديرين صحيح. 

“'- الفقيه (فى باب الوصيه للمكاتب و أمْ الولد» فى خبره الثانى) 


أعتق منها بقسط وصيّتها و الباقى من الثلث».و العتق من الوصيّه ظاهر الفقيه حيث اقتصر على نقل خبر أبى عبيده بدون النقل عن 
كتاب العبئاس . 


ويؤيده أيضا مرسل محتّرد بن يحيى عن أبى الحسن الرّضا (عليه السلام) فى أمّ ولد إذا مات عنها مولاها و قد أوصى لها قال: 
تعتق فى الثلث و لها الوصيه)0١).‏ 


و مثل ذلك ما لو اوصى لام ولد مات ولدها كما فى صحيح البزنطى قال: «نسخت من كتاب بخط أبى الحسن (عليه السلام) 
فلان مولاك توفى ابن أخ له و ترك أمّ ولد ليس لها ولد فأوصى لها بألف درهم؛ هل تجوز الوصيّه و هل يقع عليها عتق و ما 
حالهاء رأيكك فدتكك نفسى؟ فكتب (عليه السلام) تعتق فى الثلث و لها الوصيّه)10). 


و الوصيّه لجماعه تقتضى التسويه 
(و الوصيه لجماعه تقتضى التسويه إِلَّا مع التفضيل و لو قال على كتاب الله فللذكر ضعف الأنثى) 


لكن ورد فى الوصيه للأولا-د و الأعمام و الأ-خوال ردّها الى كتاب الله و لو أطلق كما فى صحيح زراره» عن أبى جعفر (عليه 
السلام) «فى رجل أوصى بثلث ماله فى أعمامه و أخواله فقال: لأعمامه الثلثان و لأخواله الثلث» و به افتى الفقيه0). 


فا 


-١‏ الكافى (فى ” من أخبار الباب المتقدّم) 
1- الكافى (ح ١‏ من أخبار الباب المتقدّم) 
*- الفقيه فى باب الوصيه للأقرباء و الموالى و التّهذيب ح 77 «باب الوصيه المبهمه) . 


و يؤيده خبر سهل قال: «كتبت إلى أبى محمد (عليه السلام) رجل كان له ابنان فمات أحدهما و له ولد ذكور و إناث فأوصى 
لهم جدّهم بسهم أبيهم فهذا السهم الذّكر و الأنثى فيهم سواءء أم للذكر مثل حظ الأنشيين؟فوقع (عليه السلام) ينفذون وصيه 
جدّهم كما أمر إن شاء اللّه- قال: و كتب إليه: رجل له ذكور و إناث فأقرٌ لهم بضيعه أنّها لولده و لم يذكر أنّْها بينهم على سهام 
الله عزّ و جل و فرائضه. الذكر و الأنثى فيه سواء؟ فوقع (عليه السلام): ينفذون فيها وصه أبيهم على ما سمىء فإن لم يكن سمّى 
شيئا ردّوها إلى كتاب الله و سنّه نبييه صلَى الله عليه و آله إن شاء اللّه(١).و‏ روى ذيله الفقيه ايضا و ظاهر الفقيه والكافى العمل 
بهماء و بخبر الأعمام و الأخوال أفتى الشيخ فى النهايه و القاضىء, و هو ظاهر الإسكافي حيث رواه عن الباقر (عليه السلام) ساكتا 
عليه و بالتسويه أفتى الحلئ. و يمكن نسبته إلى من لم يتعرّض للتفصيلء و لعل التفريق بينهما لصيحه خبر الأعمام و الأخوال دون 
خبر الأولا-د لوقوع سهل الذى ضعَفه الأكثر, فيه. و الا-قوى عدم التفريق لاعتماد الاصحاب على الخبر اولا و الغاء خصوصيه 
الاعمام و الاخوال عرفا فنفس الصحيح الاول شامل للاولاد . 


51١١:ص‎ 


. و التهذيب ح ؟7 (باب الوصيه المبهمه)‎ ١ الكافى ط, الاسلاميه ج لاه ص: 58ح‎ -١ 


و القرابه من عرف بنسبه 
(و القرابه من عرف بنسبه) 


ذهب إليه فى المبسوطين و تبعه القاضى و الحلىّء و قال المفيد: «هى جميع ذوى نسبه الرّاجعين له إلى آخر أب له و أمٌّ فى 
الإسلام» و تبعه النهايه و هو كما ترىء و قال الإسكافيّ «هى من تقرّب إليه من جهه ولده أو والديه و لا اختار أن يتجاوز بالتفرقه 
ولد الأب الرَابع لأنَّ النبىَ صلى الله عليه و آله و سلم لم يتجاوز ذلكك فى تفرقه سهم ذوى القرابه من الخمس» وهو تحكم بلا 
شاهد و قياسه على الخمس قياس مع الفارق, مضافا الى ان النبى (صلى الله عليه و آله) لم يتجاوز ولد الأب الثالث و هو هاشم و 
أمَا الرَابع و هو عبد مناف فقول باختصاصه بولده المطلب دون نوفل و عبد شمس . 


درهم وله قرابه من قبل أبيه و امّه ما حدٌ القرابه يعطى من كان بينه قرابه أولها حدٌ ينتهى إليه» رأيكك فدتكك نفسى؟!» فكتب 
(عليه السلام) إن لم يسم أعطاها قرابته)(1) و هو صريح فى أنه إذا لم يسم من أقربائه أشخاصا معينين يعطى كل من يستمى عرفا 


من قرابته . 


ص :517 


70710 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4. ص:‎ -١ 


ما هو المراد من الجيران؟ 
(و الجيران لمن يلى داره إلى أربعين ذراعا) 


كما ذهب إليه الشيخان و الدّيلميٌ و الحليئان و القاضى و ابن حمزه و الحلىٌّ و لم نقف على مستند لهم نعم ورد أربعون ذراعا 
فى حريم المسجد لا حدّ الجوار كما سيأتى. 


وقيل: حد الجوار أربعون دارا لكن لم يعرف قائله, و مستنده أربعه أخبار كما فى صحيح جميل بن درّاجٍ «عن الباقر (عليه 
السلام): حدّ الجوار أربعون دارا من كل جانب من بين يديه و من خلفه و عن يمينه و عن شماله)(1). 


و خبر عمرو بن عكرمه؛ عن الضّ ادق (عليه السلام)» عن النبِىَ صلَى الله عليه و آله: كل أربعين دارا جيران من بين يديه و من 


خلفه وعن يمينه و عن شماله)(7) وفى طريقه ابن ابى عمير فهو موثوق به. وغيرهما. 


و حيث إِنّها مطلقه يمكن حملها على الجار فى كلام الشارع لا فى كلام العرف كقولهم عليهم السّدلام: «لا صلاه لجار المسجد 
نا فى المسجدء و قول أمير المؤمنين (عليه السلام): الله الله فى جيرانكم فإنّها وصه نيكم صَلَى الله عليه و آله. 


51١8: ص‎ 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 7 ص: 28ح‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 7 ص: #ععح‎ -١ 


أقول: الاقوى ان وصايا الْنّاس تحمل على العرف لانه هو المراد كما هو مقتضى اصاله الظهور . 
و للموالى يحمل على العتيق و المعتق 
(و للموالى يحمل على العتيق و المعتق الا مع القرينه على إراده أحدهما) 


الأصل فى ما ذكره العلامّه و الاقوى اختصاصه بالعتيق كما هو ظاهر صحيح الصفَار: اكتب إلى العسكرىٌ (عليه السلام) رجل 
أوصى بثلث ماله لمواليه و لمولياته الذكر و الأنثى فيه سواء أو للذكر مثل حظ الأنثيين من الوصييه؟ فوقع (عليه السلام) جائز 
للمّت ما أوصى به على ما أوصى به إن شاء اللّه(1) فإِنّ المنصرف من قوله «رجل أوصى» رجل عربيّ ليس له معتق أوصى 
لعتقائه كما كان الغالب فى ذلكك العصر و لو أريد المعتق لقب المولى بالمعتق» كما أن مواليه ينصرف إلى موالى شخصه دون 
موالى أبيه. ويؤيد ذلكك خبر الحسن بن راشدء عن العسكرىٌ (عليه السلام): «سألته عن رجل أوصى بثلثه بعد موته» فقال: ثلثى 
بعد موتى بين موالى و موالياتى, و لأ-بيه موالى يدخلون موالى أبيه فى وصيته بما يسمّون مواليه أم لا يدخلون؟ فكتب (عليه 
السلام): لا يدخلون)(1). 


5١6: ص‎ 


-١‏ الكافى (فى باب من أوصى لقراباته و مواليه» 7 من وصاياه) و الفقيه (فى باب الوصيبه للأقرباء و الموالى) و النّهذيبٍ (فى 
؟” من أخبار باب الوصيّه المبهمه) 
؟- الفقيه (فى 4 من أخبار نوادر وصاياه) و التتهذيب (فى الأخير من وصيّته المبهمه) 


ثم الخبر محمول بقرينه تطابق الجواب والسؤال على أن الموصى لو جعل الموليات كالموالى هل يصيح أو يكون كالإدرث؟ 
فأجاب (عليه السلام) أن للموصى أن يفعل ما يشاء ولا يلزم أن يراعى حكم الإرث. 


(و قيل تبطل) 


كما افتى به الشيخ فى المبسوط حيث قال: «إذا قال: أعطوا ثلث مالى لمواليئّ» قيل: فيه ثلاثه أوجه:أحدها تصيح هذه الوصيه 
لمولى الأعلى لأنّ الإطلاق ينصرف إليه؛ و الوجه الثانى يستويان فيه لمولى الأعلى و مولى الأسفل لأنّ الاسم يتناولهماء و الوجه 
الثااث يبطل الوصيه. والوجه الثانى أقرب)». 


و للفقراء تنصرف الى فقراء مله الموصى 

(و للفقراء تنصرف الى فقراء مله الموصى و يدخل فيهم المساكين ان جعلناهم مساوين أو أسوء حالا و الا فلا و كذا العكس) 
أمَا الانصراف إلى فقراء ملته» فلمعلوميته من العرفء قال الله تعالى [فَإِطًا إْمَهُ عَلَى الَّذِينَ يدَلُوئه]. 

ففى صحيح الرّرّان بن شبيب قال: «أوصت مارده لقوم نصارى فراشين بوصيّه فقال أصحابنا: اقسم هذا فى فقراء المؤمنين من 
أصحابكك, فسألت الرضا (عليه السلام) فقلت: إن أختى أوصت بوصيّه لقوم نصارى و أردت أن أصرف ذلكك إلى قوم من 
أصحايبنا 


5١2: ص‎ 


2 


مسلمين فقال: امض الوصيّه على ما أوصت به قال اللّه تعالى «هَإِْا إِنْمَهُ عَلَى الَّذِينَ يِدَُونَة:11) و غيره . 
و أما الفقراء و المساكين هل يدخل أحدهما فى الآخر فالمتّبع أولاآ ]واضنيو الا كان تحبلا فوضة بالقدن العف 


ثم انه لو اوصى او اوقف - و المناط فى الوصيه و الوقف واحد - فإن كان الموصى او الواقف عاميًا فسبيل الله عندهم الجهاد 
فيصرف فى الجهاد؛ كما ورد ذلكك فى خبر يونس بن يعقوب الذى رواه المشايخ الثلاثه «أنّ رجلا كان بهمذان ذكر أنّ أباه 
مات و كان لا يعرف هذا الأمر فأوصى بوصيِهِ عند الموت و أوصى أن يعطى شى ء فى سبيل الله فسئل عنه أبو عبد الله ع كيف 
نفعل و أخبرناه أنّه كان لا يعرف هذا الأمر فقال لو أنّ رجلا أوصى إلى أن أضع فى يهودىٌّ أو نصرائيٌ لوضعته فيهما إِنّ الله 
تعالى يقول فمن بدّله بعد ما سمعه فَإِنّما إثمه على الّذين يبدّلونه, فانظروا إلى من يخرج إلى هذا الأمر يعنى بعض التَغور فابعثوا 
به إليه)(1). 


و إن كان إماميا يجوز صرفه إلى فقراء الشيعه كما يجوز صرفه فى الحج و كل ما يصدق عليه سبيل الله» كما دل عليه صحيح 
حيجاج الخشّاب»ء عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن امرأه أوصت إلى بمال أن يجعل فى سبيل الله فقيل لها: نحي به؟ 


ص :5117 


١ح‎ 6 وسائل الشيعه» ج حك ص: ضفرا باب‎ -١ 
اباب 1ح ؟‎ ١ ؟- وسائل الشيعه» ج حك ص:‎ 


فقالت: اجعله فى سبيل الله فقالوا لها: فنعطيه آل محمد عليهم السّ.لام؟ قالت: اجعله فى سبيل الله فقال أبو عبد الله (عليه 
السلام) اجعله فى سبيل الله كما أمرت» قلت: مرنى_كيف أجعله؟ فآل اجعله كما أمرتكك إن الله اركف و الى بقول (فكة 
َدَلَهُ بَعْدَ ل سِعة فَإِططا إِدْمَُ عَلَى الّذِينَ يدُلُوئة إن الله مد مِيعٌ عَلِيم؟ أ رأيتكك لو أمرتكك أن تعطيه يهوديًا كنت تعطيه نصرائيا؟ 
قال: فمكثت بعد ذلكك ثلاث سنين ثم دخلت عليه فقلت له: مثل الذى قلت أوَّل مرّهء فسكت هنيئه» ثم قال: هاتها قلت: من 


أعطيها؟ قال: عيسى شلقان)(1١).‏ 


أقول: و عيسى شلقان هو ابن ابى منصور , قال الكشى: سألت حمدويه بن نصيرء عن عيسى؟ فقال: خيرء فاضل» هو المعروف 
بشلقان و هو ابن أبى منصور و اسم أبى منصور صبيح (انتهى)(2). و عدّه الشيخ المفيد فى رسالته العدديه من الفقهاء الأعلام و 
الرؤساء المأخوذ منهم الحلال و الحرام و الفتيا و الأحكام الذين لا يطعن عليهم و لا طريق لذم واحد منهم(). 


وفى صحيح الحسن بن راشد: «سألت العسكريٌ (عليه السلام) بالمدينه عن رجل أوصى بمال فى سبيل اللّهء فقال: سبيل الله 
شيعتناا(؟) و هما دالّان على أن من جمله سبيل الله شيعتهم أى مستحقّوهم و عيسى بن شلقان احدهم. 


ص :51/8 


١ ح١8 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص:‎ -١ 
)١180( رجال الكشى‎ -١ 


ع وسائل الشيعه» ج الث ص: "باب اح ١‏ 


نعم فى خبر الحسين بن عمرو - الذى رواه المشايخ الثلاثه - قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): «إِنّ رجلا أوصى إلى بشى ء فى 
السبيم » فقال: اصرفه فى الحيّ» قلت له: أوصى إلى فى السبيل» قال: اصرفه فى الحسّء فَإِنّى لا أعلم شيئا من سبيله أفضل من 
الحبّخ)(١)‏ سبيل الله هو الحج . 


قلت: و لا تنافى بينهما فكل منهما سبيل الله جل و علا لكن الفقيه جمع بين صحيح الحسن بن راشد و خبر الحسين بن عمرو بأنَّ 
المراد يعطى رجل من الشيعه يحب به عنه(1). 


قلت: لكن هذا الجمع لا شاهد له بل كل منهما بمفرده مصداق لسبيل الله تعالى. 
حصيله البحث: 


تصح الوصيه للمشفّص بالنّسبه و لأمّ الولد فتعتق من الوصييه فإن ضاقت فالباقى من نصيب ولدهاء و كذلكك لو اوصى لام ولد 
مات ولدها, و الوصيه لجماعهٍ تقتضى التسويه إِلَا مع التفضيل او كانت للوراث فحسب الارث و ان لم يرثوا بالفعل» و لو قال: 
على كتاب اللّهء فللذٌّكر ضعف الأنثى؛ و القرابه من عرف بنسبه؛ و الوصيه للجيران تحمل على العرفء و للموالى تحمل على 
العتيق إِلَا مع القرينه» و للفقراء تنصرف إلى فقراء مله الموصىء و لو اوصى او اوقف فى سبيل الله فإن 


5١94:ص‎ 


7 وسائل الشيعه» ج أله ص: "باب اح‎ -١ 


"- الفقيه (فى باب الوّجل يوصى بمال فى سبيل الله 7 من وصايا) 


كان الموصى او الواقف عاميًا يصرف فى الجهاد. و إن كان إماميًا يجوز صرفه إلى فقراء الشيعه كما يجوز صرفه فى الحج و كل 


الفصل الثانى فى متعلق الوصيّه 
و هو كل مقصود يقبل النقل عن الملى 
(و هو كل مقصود) للتملكك عاده (يقبل النقل عن الملكك) 


من مالكه إلى غيره فلا تصح الوصيه بما ليس بمقصود كذلكك إما لحقارته كفضله الإنسان أو لقلته كحبه الحنطه و قشر الجوزه 
أو لكون جنسه لا يقبل الملكك كالخنزير. 


اقول: الا-مر كما قال المصنف لو لم يكن هنالكك اطلاق يشمل غير المقصود للتملكك مما يكون للانسان حق الاختصاص فيه و 
قابلا للنقل و الظاهر ثبوت الاطلاق كما سيأتى فى الايه المباركه الداله على امضاء عنوان الوصيه متى ما صدق . 


57١ ص:‎ 


و لا يشترط كونه معلوما 
(و لا يشترط كونه معلوما للموصى و لا للموصى له و لا مطلقا ولا موجودا) بالفعل (حال الوصيه) 


-. 3 ار لا - 00 8 2# ف يه 
بل يكفى صلاحيته للوجود عاده فى المستقبل و ذلكك لإطلاق الايه الكريمه: [كتِب عَلتِكُمْ إذا حضرَ أحدّكمٌ المت إن تركك 
أ ا اممف ل النارى فزن بكله عدن 1 شيقة اكلا إلمة على الذرق ذلرنة 3ه الذال على اأنقباد خدواة الرصه على مااضدق 


قلت: لو اراد بذلكك المعنى العرفى و الا فأنٌ الكثير ممما فتدر فى الخبر بثمانين» كما فى مرسل علي بن إبراهيم الما سم المتوكل 
نذر إن عوفى أن يتصدّق بمال كثير فلمًا عُوفى سأل الفقهاء عنى حدّ المال الكثير - إلى- أنْ الهادى (عليه السلام) قال: الكثير 
ثمانون»(1) مستندا (عليه السلام) الى قوله تعالى إلَقَدْ تَصَرَكمٌ اللَهُ فى مَلاطِنَ كثيرِ) و به افتى الكلينى و الفقيه() و الخلاف و 


ابن حمره. 
ص: 57١‏ 


١-البقره: 181١-١18٠‏ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه) ج لا ص 588 باب النوادر 
*- الفقيه ج ؟ ص ٠١8‏ باب الوصيه بالشى ء من المال و السهم و الجزء و الكثير . 


و أمًا قول ابن ادريس: إِنْ الخبر ورد فى النذر دون الوصيّه فيردّه أن المناط تفسير الكثير و لذا عمم الصدوق الحكم. 
(ويفخير الواوك فى يي ماشاء) 

إذا لم يعلم من الموصى إراده قدر معين أو أزيد مما عينه الوارث. 

أما الجزء فالعشر 

(أما) لو اوصى ب_«(الجزء فالعشر) 


ذهب إلى العشر علي بن بابويه و الصدوق فى مقنعه. و الشيخ فى تهذيبيه و هو مختار الكلينى فروى صحيح عبد الله بن سنان» 
عن عبد الرّحمن بن سيابه قال: (إِنّْ امرأه أوصت إليَ فقالت: ثلثى يقضى دينى و جزء منه لفلانه فسألت عن ذلكك ابن أبى ليلى 
فقال: ما أرى لها شيئا ما أدرى ما الجزءء فسألت عنه أبا عبد اللّه (عليه السلام) بعد ذلكك و ختبرته كيف قالت المرأه و ما قال ابن 
أبى ليلى فقال: كذب ابن أبى ليلى, لها عشر الثلثء إِنَّ الله عزّ وجل أمر إبراهيم (عليه السلام) فقال (اجْعَلٌ عَلِكِا كل جل مِنْهُنّ 
غزما اإوكاقت الجبال يوق مغرو التسرويهر القلار من الا «اللقارو شن مطلده ارق مسحوي. رويط من يلاي الاجم 


ص:١571‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 4 ص: 8 باب من أوصى بجزء من ماله» ح ١‏ والتهذيب فى أوّل وصكته المبهمه و فى آخره 


«فالجزء هو العشر)» و الإستبصار فى أوّل «من أوصى بجزء من ماله» و أسقط ابن سيابه» و نسب الوافى إلى التَهذيبين إثباته» و 
الوسائل إلى الشيخ مطلقا إسقاطه؛ و رواه المعانى بإسناد آخر مع إسقاط ابن سيابه و مع اختلاف فى اللفظ لكن الأصل واحد. 


و موثق معاويه بن عممار» عنه (عليه السلام): «سألته عن رجل أوصى بجزء من ماله» قال: جزء من عشره قال الله عزّ و جل «اجعل 
غلا كل غبل هنوق ختيا» و كانت الحال غهر 11 


وصحيح أبان بن تغلب «عن الباقر (عليه السلام): العرى واحدامن عقر لأن الجبال عشريدى الطوو اسه كل 


وندل علية غتن ماروا الكافن ازبعه اخان اجر 


و به قال الفضل بن شاذان فقال الكلينى «قال الفضل فإن قال: فما قولكك فى من أوصى لرجل بجزء من ماله و مات و لم بين هل 
يجعل له جزءا من ثلادثين جزء من ماله كما فعلته للمعثق: قيل له: لاو لكنّه يجعل له جزء من عشره من ماله لأنّ هذا لبس من 
طريق المواقيك: و الماهذا عن طرق العددةقلة) أن كان أضل العدد كله الذى لا تكران قدو لأدنقضاق قبهعشره فاأحدنا 


الأجزاء من ذلك لأنّ ما زاد على عشره فهو تكرار لأنكك تقول: أحد عشر و اثنا عشر و ثلائه عشر و هذا 


ص :577 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: 9 باب من أوصى بجزء من ماله) ح؟ 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لل ص: 9 باب من أوصى بجزء من ماله ح” و رواه التهذيب و فيه «كانت عشره و الطير أربعه) . 


تكرار الحساب الأوّلء و ما نقص من عشره فهو نقصان عن حدّ كمال أصل الحساب و عن تمام العدد. فجعلنا لهذا الموصى له 
جزءا من عشره إذا كان ذلكك من طريق العدد و هكذا روّينا عن أبى عبد الله (عليه السلام) أن له جزءاً من عشره)(1) قلت: و 
هذه روايه اخرى مضافا الى استدلاله كما و ان قول ابن شاذان كاشف عن فقه الشيعه فى زمن المعصومين عليهم السلام. 


(و قيل: السبع) 


ذهب إلى السبع الإسكافى و المفيد و الصدوق فى الهدايه و الشيخ فى خلافه و نهايته و الدّيلميَ و القاضى و ابن حمزه و الحلىٌ 
و يدل عليه صحيح البزنطي: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل أوصى بجزء من ماله فقال: واحد من سبعه إِنَّ اللّه تعالى 
فين لل سبع لاب لكل أب مِنْهُمْ جَرْءٌ مَفَسُوم] , الخبر)(50). 


و خبر إسماعيل بن همّام الكندىٌ» عن الرّضا (عليه السلام) «فى رجل أوصى تعدو امن جا لبه فلي المحزيد مو سيط وا 1 1 


لاب لكل لأب مِنْهُمْ جَرْءٌ مَقْمُوم01. 
ص :578 
١‏ - الكافى (فى آخر باب ميراث المماليككء؛ 57 من أبواب مواريثه) 


"- التهذيب فى خبره الخامس من باب وصيته المبهمه والايه ؟؟ من سوره الحجر 


*- التتهذيب فى خيره السادس من باب وصيّته المبهمه 


ومافى الإرشاد مرسلا «عن أمير المؤمنين (عليه السلام) فى رجل أوصى بجزء من ماله و لم يعيّنه» فاختلف الوارث بعده فى 


ذلك. فقضى عليهم بإخراج السبع من ماله و تلا قوله عرّ وجل 0 سَبِحَهُ ات لكل لأب مِنْهُمْ جر مَقَسُوَةٌ 1(1). 


و جمع الفقيه بين أخبار السّدبع و أخبار العشرء فقال: كان أصحاب الأموال فى ما مضى يجرّؤْن أموالهم فمنهم من يجعل أجزاء 
ماله عشره؛ و منهم من يجعلها سبعه فعلى حسب رسم الرّجل فى ماله تمضى وصيته و مثل هذا لا يوصى به إِلَّا من يعلم اللغه و 
يفهم عنه. فأمَا جمهور النّاس فلا تقع لهم الوصايا إلا بالمعلوم الذى لا يحتاج إلى تفسير مبلغه. 


و فيه: انه جمع تبرعى لا شاهد له. 


و جمع التَهذيب فقال: «نحمل الجزء على أنه يجب أن ينفذ فى واحد من العشره؛ و يستحبٌّ للورثه إنفاذه فى واحد من السبعه 
لتتلائم الأخبار و لا تتضادًاء و مثله فى الاستبصار و هما كما ترى جمع تبرعى لا شاهد له. 


اقول: اشتملت الطائفه الا-ولى على ثمان روايات وهى فوق حد الاستفاضه وفيها الصحيح والموثق بخلاف الثانيه فهى ثلاث 


روايات احدها مرسل وثانيها ضعيف سندا وثالثها صحيح البزنطى وهو معارض بصحيحه الاخرء عن الحسين بن خالد» 


ص :510 


. فى جمله من قضاياه أيام حكمه ع‎ 7١١ ص‎ ١ الإرشاد فى معرفه حجج الله على العباد ج‎ -١ 


عن أبى الحسن (عليه السلام): «سألته عن رجل أوصى بجزء من ماله قال: سبع ثلثه(1) الدال على ان الوصيه بجزء المال معادل 
لسبع الثلث والحال انه دال على سبع كل المال . مضافا الى إِنّ آيه الاب عه مَفْسُومٌ) ان الجزء فيها مقيد بالمقسوم و 
الكلام فى المطلق كما فى آيه (عَلم كلّ ججل مهن جزءاً) وعليه فلا وثوق باخبار السبع فلا تعارض اخبار العشر ويرد علمها الى 
اهلها . 


و أمّا ماقيل: «أنّه لو أضاف الجزء إلى جزء آخر كالثلث فالمراد به العشر معيّنا لصحيح ابن سنان» قلت: لم يقل أحد باختلافه 
باختلاف المضاف إليه من الكل أو الجزء المشاع أو المعيّن» فإن أريد بالجزء العشر يكون معنى جزء من ماله: عشر ماله. و جزء 
من ثلثه: عشر من ثلثه» و هكذا. 


و السهم الثمن 
(و)لو اوصى ب_(السهم) فهو (الثمن) 


كما ذهب إلى اليه الإسكافي و المفيد و الدّيلميَ و القاضى و ابن حمزه و الحلىّ و الشيخ فى النهايه» و هو المفهوم من الكلينى 
فروى معتبر الشكونيئ؛ عن الصّادق (عليه السلام) سثئل عن رجل يوصى بسهم من ماله فقال: السهم واحد من ثمانيه لقول الله 


ص :572 


. باب الوصيه بالشى ء من المال و السهم و الجزء و الكثير‎ 7١0 الفقيه ج ؟ ص‎ -١ 


تعالى: [إنَّما الصِدَقات لْفْمَلاءٍوَ الملداكين وَ الطامِلِينَ عَلئها وَ الْموَلَمَهِ فلُوبَهُْ وَ فى الرّقاب وَ الْعْارِمِينَ وَ فى سَبيل اللَّهِ وَائْن 
القبيل 4301 


و صحيح صفوان. عن الرّضا (عليه السلام) «عن رجل أوصى بسهم من ماله و لا يدرى السَهم أىّ شى ء هو؟ فقال: ليس عندكم 
فى ما بلغكم عن جعفر و لا عن أبى جعفر عليهما السّ.لام فيها شى ء؟ قلنا له:جعلنا فداكك ما سمعنا أصحابنا يذكرون شيئا من هذا 
عن آبائكك, فقال: الس هم واحد من ثمانيه» فقلنا له: لل أما تقرئ كنات الاح و 
جِلّ؟ قات : جعلت فداكك إنى لأفرأء و لكن ل أدرى أى موضع هو فقال قول الله عو جل نما الدئات للف ولملطاكين و 
الأملين عو الله وبع وى الاب و الارمين و فى حبيل اللو ابن الشبيل) ثم عد بيده ثمانيه قال: : و كذلكك قسمها 
لنب صِلَى الله عليه و آله على ثمانيه أسهم فالسشهم واحد من ثمانيه). و غيرهما. 


وقيل: السهم السدس , ذهب إليه على بن بابويه و ابنه فى مقنعه و هدايته و الشيخ فى مبسوطيه , و هو ظاهر ابن زهره حيث قال: 
و قد روى عن إياس بن معاويه قال:«السهم فى اللَغه الشدس)دو روى اعن ايخ مسعود: أن رجلا أوصى له بسهم من ماله فأعطاه 


ص :5717 


-١‏ الكافى فقال: «باب من أوصى بسهم من ماله ١8‏ من أبواب وصاياه» 


و قال فى الفقيه بعد نقله لمعتبر السكونى المتقدم: «و قد روى أن السّدهم واحد من سنّه ثم قال: و متى أوصى بسهم من سهام 
الزكاه كان امهم واحدا من ثمانيه» و متى أوصى بسهم من سهام المواريث فالسهم واحد من ستّه) ثم قال: و هذان الحديثان 
متفقان غير مختلفين فتمضى الوصيّه على ما يظهر من مراد الموصى1(0١)‏ . 


اقول: و هو كما ترى فَإِنّما الكلام فى ما أطلق و به صرّح فى الأخبار المتقدّمه و لم ينقل لنا خبرا فى الشّدس غير ما ارسله و هو 


لاحجيه فيه؛ و اما ما نقله ابن زهره فالظاهر انه خبر عامّي. 


هذا و نقل قيلا بالعشر ولم نقف على قائله نعم ورد ذلكك فى خبر طلحه بن زيد. عن أبى عبد الله عن أبيه عليهما السّ.لام: «من 
أوصى بسهم من ماله فهو سهم من عشره)(؟) وحمله الشيخ على الوهم فقال: يوشكك أن يكون قد وهم الرّاوى سمع هذا فى من 


اقول: وكيف كان فهو لا يعارض ما تقدم من صحيح صفوان وغيره كما هو واضح. 
ص :57 


-١‏ الفقيه (فى باب الوصبه بالشى ء من المال و السهم- إلخ) 
1- التهذيب (فى ١١‏ من أخبار وصيّته المبهمه) 


والشىء السدس 
(و) اما الوصيه ب(الشى ء) فهو (السدس) 


كما فى ما رواه المشايخ الثلاثه(١)‏ باسانيد اربعه و فيها الصحبح عن أبان والمراد ابن تغلب كما صرح بذلكك الفقيه» عن علىٌ بن 
الحسين عليهما السّلام «سئل عن رجل أوصى بشىء من ماله؛ فقال: الشى ء فى كتاب على (عليه السلام) واحد من سنّه)(1). 
حصيله البحث: 

تصح الوصيه بكل مقصودٍ يقبل التقلء و كذلك ما يكون للانسان حق الاختصاص فيه و قابلا للنقل ,و لا يشترط كونه معلوماً و 
لا موجوداً حال الوصنه بل يكفى صلاحيته للوجود عاده فى المستقبل» فتصيح الوصبّه بالقسط و النَصيب و شبهه؛ و يتخير الوارث. 


فى تعيين ما شاء إذا لم يعلم من الموصى إراده قدر معين أو أزيد مما عينه الوارث , و أمّا الوصيه بالمال الكثير فان اراد المعنى 
العرفى فهو و اما لو أطلق فثمانون, وكذلك الجزء لو اطلق فالعشرء و السّهم الثَمن و الشّىء الشدس . 
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١ح717 ومعانى الأخبار ص:‎ 7٠١ من لا يحضره الفقيهء ج ع ص:‎ -١ 
من أخبار وصيته المبهمه‎ ١7 والتّهذيب فى‎ ١ ح٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص:‎ -1 


و تصح الوصيه بما ستحمله الأمه أو الشجره 
(و) حيث لم يشترط فى الموصى به كونه موجودا بالفعل (تصح الوصيه بما ستحمله الأمه أو الشجره) 


إما دائما أو فى وقت مخصوص كالسنه المقبله (و بالمنفعه) كسكنى الدار مده معينه أو دائما و منفعه العبد كذلكك و شبهه و إن 


استوعبت قيمه العين. 
و لاتصح الوصيه بما لا يقبل النقل 
(و لا تصح بما لا يقبل النقل كحق القصاص و حد القذف) 


اقول: الشكك فى انتقال حق القصاص و حد القذف يكفى فى الحكم بعدم الانتقال لاصاله العدم مضافا الى ما قيل من إن الغرض 


من الأول تشفى الوارث باستيفائه فلا يتم الغرض بنقله إلى غيره و مثله حد القذف و التعزير للشتم . 
(و) مثلهما حق (الشفعه) 


لا ينتقل بالوصيه لتقومه بالشفيع ويكفى الشكك بعدم قابليته للانتقال مضافا الى ما قيل: من ان الغرض منها هو دفع الضرر عن 
التويكف الم كدو عط الدرعى له فى ذلكة.. 


8: 


و تصحّ بأحد الكلاب الأربعه 
(و تصيح بأحد الكلاب الأربعه) و الجرو القابل للتعليم لكونها مالا مقصودا (لا بالخنزير و كلب الهراش) 


لانتفاء الماليه فيهما , ولذا قال ابن حمزه «إن أوصى بشىء من نوع فيه ما لا ييح تملكه كانت الوصيّه بما يصي تملكه مثل من 


قلت: و قد تقدم الاشكال فيه و قلنا ان اطلاق الايه المباركه دال على امضاء عنوان الوصيه متى ما صدق فيشمل مالا يُملكك اذا 
كان فيه نفع ما يوجب حق الاختصاص لمن بيده. 


نعم دليل الوصيه منصرف عن الوصيه بالحرام كطبل اللهو الذى لا يقبل التغيير عن الصفه المحرمه مع بقاء الماليه. 
حصيله البحث: 


تصح الوصبه بما ستحمله الأمه أو الشّجره و بالمنفعه. و لا تصح الوصيه بما لا يقبل النّقل كحقٌّ القصاص و حدّ القذف و الشفعه 
و تصيح بأحد الكلاب الأربعه 


ا 


"08 مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج 2 ص:‎ -١ 


لا بالخنزير و كلب الهراش» و تصح الوصيه بما لا يُملكك اذا كان فيه نفع ما يوجب حق الاختصاص لمن بيده. 

و يشترط فى الزائد عن الثلث اجازه الوارث 

(وايشترط فى الثاتد عن اليل انجازه الوارك :نآلا بطل) 

كما استفاضت بذلك النصوص المعتبره كصحيح أحمد الأشعرىٌ قال: «كتب أحمد بن إسحاق إلى أبى الحسن (عليه السلام) 
إن درّه بنت مقاتل توفيت و تركت ضيعه أشقاصا فى مواضع و أوصت بسيّدها من أشقاصها بما يبلغ أكثر من الثلث و نحن 
أوصياؤها و أحببنا أن ننهى إلى سيدنا فإن هو أمر بإمضاء الوصيه على وجهها أمضيناها و إن أمر بغير ذلكك انتهينا إلى أمره فى 


جميع ما يأمر به إن شاء الله قال: فكتب (عليه السلام) بخطه: ليس يجب لها من تركتها إِلَا الثلث و إن تفضّلمتم و كنتم الورثه 
كان جائزا لكم إن شاء الله:(1). 


و صحيح محمّد بن قيسء عن الباقر (عليه السلام) «كان أمير المؤمنين (عليه السلام) يقول لآنّ أوصى بخمس مالى أحبٌ إلى من 
أوصى بالرّبع» و لأنّ أوصى بالرّبع أحبٌ إلى من أن أوصى بالثلث» و من أوصى بالثلث فلم يتركء و قضى أمير المؤمنين (عليه 
السلام) فى رجل توقى و أوصى بماله كله أو أكثره فقال: إِنْ الوصيه تردٌ إلى المعروف غير المنكر فمن ظلم نفسه و أتى فى 
وصّته المنكر و الحيف فإِنّها تردٌ إلى 
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١‏ - الكافى (فى باب ما للإنسان أن يوصى به. © من أبواب وصاياه) 


المعروف و يترك لأهل الميراث ميراثهم؛ و قال: من أوصى بثلث ماله فلم يتركك و قد بلغ المدى- الخبرا. 


و صحيح حمّاد بن عثمان» عن الصَّادق (عليه السلام) «من أوصى بالثلث فقد أَضد بالورثه و الوصئه بالخمس و الرّبع أفصل من 
الوصبّه بالثاث و من أوصى بالثلث فلم يتركث)». 


لكن ظاهر علي بن بابويه جواز الوصيه بالكل فإن أوصى بالثلث فهو الغايه فى الوصيّه فإن أوصى بماله كله فهو أعلم بما فعله و 
يلزم الوصى إنفاذ وصيه على ما أوصىء و استدلٌ له بخبر عمار بن موسى» عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «الرجل أحقٌّ بما 


له ما دام فيه الرّوح إن أوصى به كله فهو جائز له1(0). 


اولوح مرت ناد وين اخيار عجان المتردت بالشذوذ و لذا حمله الشيخ على محامل متعدده لكن الظاهر منه ان أوصى فيه 
بخاء اللفرع كقر امعان (بُوصيكمُ الله فى أَؤلادٍكغ) و بقرينه قوله « ما دام فيه الرّوح » فالمراد إن أمر به كله لغيره ما دام فيه 
الروح كان جائزاء و هو الذى فهمه الكلينى حيث رواه فى ذاكك الباب. 


وقد يستدل له بخبر محمد بن عبدوس: «اوصى رجل بتركته متاع و غير ذلكك لأبى عبد الله (عليه السلام) فكتب اليه: رجل 
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اخت له فرأيكك فى ذلكك فكتب إليّ: بع ما خلف و ابعث به إلى فبعت و بعثت به اليه فكتب إليّ: قد وصل)(1). 


وم اق يهان بن السيو؟ بع فقيا لكات تحبا ن غك اللدديق ووازهو ررحتي الى اكى احيه بع الحنين و خلت داراو كان 
اوصى فى جميع تركته ان تباع و يحمل ثمنها الى ابى الحسن (عليه السلام) فباعها فاعترض فيها ابن اخت له و ابن عم له 
فاصلحنا امره بثلاثه دنانير. و كتب اليه احمد بن الحسن و دفع الشى ء بحضرتى الى ايوب بن نوح فاخبره انه جميع ما خلف و 
ابن عم له و ابن اخته عرض و اصلحنا امره بثلاثه دنانير فكتب: قد وصل ذلكك و ترخم على الميت و قرأت الجواب)50). 


اما الاولى فهى ضعيفه السند بمحمد بن عبدوس فانه مهمل و قد تحمل على صوره اجازه الورثه. 


واما الموثقه فلا يببعد نظرها الى صوره اجازه الورئه و جلب رضاهم بثلاثه دنانير و الَا فهى معرض عنها ولا يمكن ان تعارض 
تلكك النصوص المعتبره. 


هذا و فضٌل ابن حمزه فى أفضايِه الرّبع و الخمسء فقال: إن كان الوارث غتدا فالثلث أولى. و متوسّطا فالرّبع أولى» و فقيرا 
فالخمس أولى» و هو وان كان قريبا الى صحيح حماد المتقدم لكنه لا شاهد على هذا التفصيل. 


برع 


١8 من أحكام الوصايا الحديث‎ ١١ الباب‎ "28 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 
١7 من أحكام الوصايا الحديث‎ ١١ ؟"- وسائل الشيعه 1: 889" الباب‎ 


(و تكفى) الإجازه (حال حياه الموصى) 


ذهب إلى كفايتها الإسكافيّ و الشيخ حيث قال: «باب فى من أوصى بأكثر من الثلث و ورثته شهود فأجازوا ذلكك هل لهم أن 
ينقضوا ذلك بعد موته) ثم روى صحيح محمّد بن مسلم» عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل أوصى بوصيّه و ورثته شهود 
فأجازوا ذلك. فلا مات الرّجل نقضوا الوصيّه هل لهم أن يردّوا ما أقدوا به؟ فقال: ليس لهم ذلكك. و الوصيه جائزه عليهم إذا 
أقرّوا بها فى حياته)(1١)‏ و صحيح صفوان(1) و غيرهما, و هو ظاهر الكافى حيث اعتمد الصحيحين المتقدمين (0. 


قلت: و لا معارض لها كما و لا مانع من العمل بها فالواجب الفتوى بها و إن قال المفيد و الدّيلميٌ و ابن حمزه و الحلىٌ بعدم 
الكفايه لعدم استحقاق الوارث المال حينئذ و هو اجتهاد قبال النص , مع أنْ العمانى و القاضى و ابن زهره أطلقوا صبحه الوصئه 
بأكثر من الثلث بالإجاره. 


هذا و يعتبر فى المجيز جواز التصرف فلا عبره بإجازه الصبى و المجنون و السفيه أما المفلس فإن كانت إجازته حال الحياه 
نفذت إذ لا ملكك له حينئذ و إنما إجازته تنفيذ لتصرف الموصى . 
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-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4. ص: 197ح/ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: ١7‏ 


ولو كانت الاجازه بعد الموت فقيل: فى صحتها وجهان مبناهما على أن التركه هل تنتقل إلى الوارث بالموت و بالإجازه تنتقل 
عنه إلى الموصى له و عليه فلا تنفذ لتعلق حق الغرماء بالتركه قبل الإجازه. أم تكون الإجازه كاشفه عن سبق ملكه فهى تكشف 
عن سبق ملكك الموصى له بتمليكك الموصى من حين الوصيه لا الموت فاجازته تنفيذ لتصرف الموصى لا ابتداء عطبّه . 


قلت: لا-وجه للاحتمال الثانى من كون الاجازه كاشفه لعدم الدليل عليه وان من قال به, قال به فى البيع بتوهم دلاله صحيحه 
محمد بن قيس عليه و اما فى المقام فلا دليل عليه فيسقط الاحتمال الثانى. 


و المعتبر بالتركه حين الوفاه 
(و المعتبر بالتركه) بالنظر إلى مقدارها ليعتبر ثلثها (حين الوفاه) 


صارت بمقدار الثلث حين الموت صحت الوصيه فى تمامها. و اذا انعكس الامر فكانت بمقدار الثلث حين الوصيه و ازيد منه 
حين الوفاه نفدت بمقدار الثلث و توقفت فيما زاد على اجازه الورثه. 


(فلو قتل فأخذت ديته حسبت) الديه (من تركته) 


ورم 


واعتبر ثلثها لثبوتها بالوفاه و إن لم تكن عند الوصيه كما ورد فى صحيح محتّرد بن قبسء عن أبى جعفر (عليه السلام) قلت: 
«رجل أوصى لرجل بوصيه فى ماله ثلث أو ربع فقتل الرّجل خطأ يعنى الموصى؟ فقال: يحاز لهذه الوصيه من ميراثه و من 
ديته)110). 


و معتبر السّكونيّ» عن الصّادق (عليه السلام): قال أمير المؤمنين (عليه السلام): «من أوصى بثلث ما له ثم قتل خطأء فإنْ ثلث ديته 
داخل فى وصيّته)(7). 


ولو أوصى بما يقع اسمه على المحلل و المحرم 


حملا لتصرف المسلم على الصحيح المعبر عنه باصاله الصحه فى فعل المسلم (كالعود) و له عود لهو و عيدان قسى و عيدان 
عصى و عيدان السقف و البنيان (و الطبل) و له طبل لهو و طبل حرب بناء على حليته فى الحرب. 


قال المبسوط: «إطلاءق قوله: «عيد من عيدانى» ينصرف إلى العود الذى يضرب به للّهو لأمنّ ذلكك يسمى بالإطلاق عودا فى 
العاده» 3 ينظر فإن كان له منفعه مباحه 
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7١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: “امح‎ -١ 
7١١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص:‎ -١ 


غير الضرب صبّحت الوصيهء و إن لم يكن له منفعه مباحه و لا يصلح إِلَا للعب بطلت الوصيه. 


وعن ابن حمزه: « وكذلكك لو أوصى بطبل يستحقّ طبل حرب. و أمَا إن أوصى بعود لم يصحٌ). قلت: و يظهر من المبسوط و ابن 
حمزه عدم جريان اصاله الصحه مع وجود الانصراف , و هو الصحيح لعدم الشكك مع الانصراف. 


حصيله البحث: 


يشترط فى الزّائد عن الثّلث إجازه الوارث» و تكفى حال حياه الموصىء و لو كانت الاجازه بعد الموت لم تصح, و المعتبر 
بالتركه حين الوفاه» فلو قتل فأخذت ديته حسبت من تركته؛ و لو أوصى بما يقع اسمه على المحرّم و المحلل صرف إلى المحلل 
كالعود و الطبل ان لم يكن هنالكك انصراف الى احدهما و الَّا عمل عليه . 


و يتخير الوارث فى المتواطئ 
(و يتخيّر الوارث فى المتواطئ) 


وهو المقول على معنى يصدق على كثيرين (كالعبد و فى المشترك) و هو المقول على معنيين فصاعدا بالوضع الأول 
(كالقوس) لأن الوصيه بالمتواطئ وصيه بالماهيه الصادقه بكل فرد من الأفراد كالعبد لأن مدلول اللفظ فيه هو 
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الماهيه الكليه و خصوصيات الأمفراد غير مقصوده إِلَّما تبعا فيتخير الوارث فى تعيين أى فرد شاء لوجود متعلق الوصيه فى جميع 
الأغراد و كذا المشترك لأن متعلق الوصيه فيه هو الاسم و هو صادق على ما تحته من المعانى حقيقه فتحصل البراءه بكل واحد 
منها و بذلكك قال الحلىّ. 


و فصل المبسوط ما حاصله بالعمل بالاطلاق ان لم يكن هنالكك انصراف او قرينه معينه(١).‏ 

و الجمع يبحمل على الثلانه 

(و الجمع يحمل على الثلائه» جمع قلّه كان كأعبد أو كثره كالعبيد) 

إذا كان ذلكك من متعارف النّاس و إذا كان من لغوى يراعى فى استعمالاته قواعد اللغه فالعبيد يحمل فى كلامه على العشره. 
و لو أوصى بمنافع العبد دائما 

(و لو أوصى بمنافع العبد دائما أو بثمره البستان دائما قوّمت المنفعه على الموصى له و الرقبه على الوارث ان فرض لها قيمه) 
اقول: نقل المبسوط عن العامّه قولين أحدهما ما قاله المصنف و الثانى تقويم المنفعه و الرقبه على الموصى له مطلقا و قوّاه. 
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”١ المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج ع ص:‎ -١ 


و نقل المبسوط قولا- آخر: و هو تقوّم المنفعه على الموصى له و سقوط الرّقبه رأسا من القيمه. و ذلك لأن الرّقبه إذا كانت 
مسلوبه المنافع لا قيمه لها فإن ما لا منفعه فيه كالحشرات لا قيمه لها فى الشرع و لا فى العاده. 


اقول: و الصحيح هو إن رضى الورّاث بإعمال الوصيه بلا مطالبه منهم للعين فهو و الَا فهم يملكون العين و لا يسقط حقهم منها 
لكونها مسلوبه المنفعه و يشهد لذلك انه لو كانت المنفعه مجرده عن العين مساويه للثلث و مع العين زائده على الثلث فلا ريب 
فى بطلان الوصيه فى الزائد على الثلث و بذلكك يظهر ضعف ما قيل من /أَنْ الرّقبه إذا كانت مسلوبه المنافع لا قيمه لها و قول 
المصنف «ان فرض لها قيمه), و عليه فلو كان استحصال المنفعه موجبا لسقوط حق الوارث من العين فالاقوى بطلان الوصيه فى 
الزائد على الثلث كما لو اوصى بمنافع داره وكانت المنافع تسوى "٠١‏ دينار وقيمه الدار١40‏ دينار فالقول بنفوذ هذه الوصيه 
يساوى كون الوصيه ب 40١‏ دينار يعنى سقوط حق الوارث من العين بالمره فالقول بذلكك يساوى القول بصحه الوصيه بكل 
المال يعنى 40١‏ دينار ولا ريب ببطلانه, و عليه فلابد من تقويم المنافع الدائميه الحاصله بالتدريج فان زادت على ثلث المال 
15 دوق الناك كلاه لعزن تتقوا و اللنت و الا كار ركا لش ورا فرسة: 


حصيله البحث: 


يتخير الوارث فى المتواطئ كالعبد و فى المشتركك كالقوس ان لم يكن انصراف فى البين» و الجمع يحمل على الثّلائهِ قله كان 
كأعبدٍ أو كثرءً كالعبيد إذا كان 
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ذلكك من متعارف الئاس و إذا كان من لغوى يراغئ قئ استعمالاته قواعد اللغه فالعبيد يحمل فى كلامه على العشرهة و لو أوضى 
بمنافع العبد دائماً أو بثمره البستان دائماً فالاقوى انه إن رضى الورّاث بإعمال الوصيه بلا مطالبه منهم للعين فهو و الَّا فهم يملكون 
العين و لا يسقط حقهم منها لكونها مسلوبه المنفعه و عليه فلابد من تقويم المنافع الدائميه الحاصله بالتدريج فان زادت على ثلث 
المال كان الموصى له شريكا للورّاث بمقدار الثلث و الّا كان شريكا لهم بما قومت . 


و لو أوصى بعتق مملوكه و عليه دين قدم الدين 


جميع التركه بمقدار (ثلثه) 


اى الفاضل , ذهب إلى ما قاله فى الوصيبه بالعتق بدون تفصيل فى قيمه المملوكك الحلىّ , و لكن الشيخ و القاضى اشترطا فيه 
أيضا كون قيمته الضعف قال الأوّل: «إذا أوصى الإنسان بعتق مملوكك له و كان عليه دين فإن كان قيمه العبد ضعفى الدّين 
استسعى العبد فى خمسه أسداس قيمته ثلاثه أسهم للدّيان و سهمان للورثه و سهم له و إن كانت قيمته أقلّ من ذلكك بطلت 
الوصيّه)(1١)‏ و مثله الثانى . 


قاعم 


2١١ النهايه ص‎ -١ 


قلت: و قد تقدم الكلام فى ذلكك(١)‏ و ان الاقوى صحه الوصيه ان كانت قيمته على الضعف من الثلث الذى وضّدى له به و الَا 
بطلت الوصيه. 


(و لو نجز عتقه) فى مرضه (فإن كانت قيمته ضعف الدين صح العتق) فيه أجمع (و سعى فى قيمه نصفه للديان» و فى ثلثه) الذى 
هو ثلثا النصف الباقى عن الدين «للوارث) 


لأن النصف الباقى هو مجموع التركه بعد الدين, فيعتق ثلثه و يكون ثلثاه للورثه» كما قال به الصدوق فى المقنع» و المفيد فى 
المقنعه» لكنّهما عبرا بعتق سدسه و كون نصفه للغرماء و ثلثه للورثه» و به قال الإسكافى لكن قال: استسعى فى النصف للغرماء و 
الثلث للورثه» و هو المفهوم من الكافى حيث اعتمد صحيح عبد الرّحمن بن الحتّواج سألنى أبو عبد الله (عليه السلام): «هل 
يختلف ابن أبى ليلى و ابن شبرمه فقلت: بلغنى أنه مات مولى لعيسى بن موسى و ترك عليه دينا كثيرا و تركك مماليكك يحيط 
دينه بأثمانهم فأعتقهم عند الموت فسألهما عيسى بن موسى عن ذلك فقال ابن شبرمه: أرى أن تستسعيهم فى قيمتهم فتدفعها 
إلى الغرماء فَإنّه قد أعتقهم عند موته و قال ابن أبى ليلى أرى أن أبيعهم و أدفع أثمانهم إلى الغرماءء, فَإنّه ليس له أن يعتقهم عند 
موته و عليه دين يحيط بهم- إلى- فقال: أما و الله إن الحقّ الذى قال ابن أبى ليلى و إن كان قد رجع عنه فقلت له: هذا ينكسر 
عندهم فى القياس» فقال: هات قايسنىء فقلت: أنا أقايسكك؟ فقال: لتقولنٌ بأشدّ ما يدخل 


ص :557 


اشرعاع 


فيه من القياس» فقلت له: رجل تركك عبدا لم يتركك مالا غيره و قيمته سكّمائه درهم و دينه خمسمائه درهم فأعتقه عند الموت 
كيف يصنع؟ قال: يباع العبد و يأخذ الغرماء خمسمائه درهم و يأخذ الورثه مائه درهم» فقلت: أ ليس قد بقى من قيمه العبد مائه 
درهم عن دينه؟ فقال: بلى» قلت: أ ليس للرّجل ثلثه يصنع به ما يشاء. قال: بلى» قلت: أ ليس قد أوصى للعبد بالثلث من المائه 
حين أعتقه؟ فقال:إِنَ العبد لا وصيه له إِنّما ماله لمواليه» فقلت له: فإذا كان قيمه العبد ستّمائه درهم و دينه أربعمائه درهم؟ قال: 
كذلكك يباع العبد فيأخذ الغرماء أربعمائه درهم, و يأخذ الورثه مائتين فلا يكون للعبد شى ء, قلت له: فإنْ قيمه العبد سنّمائه 
درهم و دينه ثلاثمائه درهم فضحك و قال: من ههنا أتى أصحابكك جعلوا الأشياء شيئا واحداء و لم يعلموا السَنّه إذا استوى مال 
الغرماء و مال الورثه أو كان مال الورثه أكثر من مال الغرماء لم ينهم الرّجل على وصيته و أجيزت وصييته على وجهها فالآن 
يوقف هذا فيكون نصفه للغرماء و يكون ثلثه للورثه» و يكون له السدس)(1). 


و صحيح جميل بن درّاج» عن زراره» عن أحدهما عليهما السّ.لام «فى رجل أعتق مملوكه عند موته و عليه دين» قال: إن كان 
قيمته مثل الذى عليه و مثله جاز عتقه و إلا لم يجز)(1). 


بين 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا. ص: 8ح‎ -١ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: /الاح”‎ 


و موثق الحسن بن الجهم, عن أبى الحسن (عليه السلام) فى رجل أعتق مملوكا له و قد حضره الموت و أشهد له بذلكك و قيمته 
ستّمائه درهم و عليه دين ثلاثمائه درهم و لم يتركك شيئا غيره؟ قال: يعتق منه سدسه لأنْه إِنّما له منه ثلاثمائه درهم و يقضى منه 
ثلاثمائه درهم فله من الثلاثمائه ثلثها و هو السشّدس من الجميع20١)‏ . 


فهذه ثلادثه أخبار معتبره سندا بلا معارضن و الواجب العمل بهاء وقول الحلى ساقط و .متتجزات المريض و إن كانت من الأصل 
على الأصيح لكن شرط كون القيمه ضعف الدَّين ليس تحت قاعده بل حكم خاصٌ وردت به السنّه كما عرفته من صحيح عبد 
الرّحمن بن الحتجاج» و قال فى المقنعه بعد ذكر الاشتراط: «بهذا جاء الأثر عن آل محمّد عليهم السّلام). 


هذا و ظاهر الشيخ و القاضى و ابن حمزه و ابن زهره كون نصفه للغرماء يستسعى لهم و نصفه له و لا شى ء للورثه» قال الأوّل فى 
نهايته «و إذا أعتق الرّجل مملوكه عند موته و عليه دين فإن كان ثمن العبد ضعفى ما عليه من الدّين مضى العتق و استسعى العبد 
فى قضاء ديو هولاة.و ]اق كان ثمنه أقل فى ضقن التيد كان العتق بأظاة: 


وقال العا فى ههديهة رإذا أ 0 عبده عند موته و عليه دين و كان ثمن العبد ضعفى ما عليه من الدّين كان عتقه ماضيا و 


انس الع فى قضاء ما غلى سعلةاهن الذيك: :و إن كان 'ثمنه اقل من فسفى الذيم كان التق باطلاة و قله الألخيرات: 


ضاعء+ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: /الاح” 


و لعلهم استندوا إلى صدارياع زراره» عن الصَادق (عليه السلام):إذا ترككث الذى عليه و مثله أعتق المملوكك و استسعى »)02 لكنه 


مجمل من حيث كون عتقه منتجزا أو بالوصيه. 


و مثله ما عن حفص بن البخترىء عنه (عليه السلام): «إذا ملكك المملوكك سدسه استسعى و أجيزا و هو أيضا مجمل و يحملان 
على المفصّل الذى تضمّن العتق المنجز. 


و صحيح الحلبيّ قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) «رجل قال: إن مس فعبدى حر و على الرّجل دين» فقال: إن توقى و عليه دين 
قد أحاط بثمن الغلام بيع العبد و إن لم يكن قد أحاط بثمن العبد استسعى العبد فى قضاء دين مولاه و هو حر إذا أوفى)(1) و هو 
مطلق يحمل على المقيد من النصوص المتقدمه. 

و أنكر ذلك كله الحليّ فلم يشترط كون القيمه الضعف و لا كون شىء للغرماء و لا للورثه بل يكون عتقه صحيحا لأنّ الإنسان 
مسلط على ما له قبل موه . 


ص :51680 


-١‏ التهذيب (فى 8 من أخبار باب الإقرار فى المرضء أوَل وصاياه) 
اد هديب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج/ ص 77ح 77 


و لو أوصى بعتق ثلث عبيده أو عدد مبهم 
(و لو أوضى يق ثلث اعييدة أو عدد مبهم استخرج بالقرعه) 


كما فى صحيح محدّرد بن مروان الذى رواه المشايخ الثلاثه عن الشيخ (عليه السلام) أن أبا جعفر (عليه السلام) مات و تركك 
سكين مملو كا فأعيق ثلثهم» فأقرعت بينهم و أخرجت الثلث»)0١)وسنده‏ باحد طرق الفقيه صحيح ( 5). 


و صحيح حريزء عن محمّد بن مسلم عن الصّادق (عليه السلام) «فى الرّجل يكون له المملوكون فيوصى بعتق ثلثهم» قال: كان 
على (عليه السلام) يسهم بينهم)00). 


ثم الصحيحان دانان بالالتزام على حكم العدد المبهم فإنّه إذا كان للباقر (عليه السلام) ستّين مملوكا و أوصى بعتق ثلثهم كان 
لا-زمه أنه (عليه السلام) أوصى بعتق عشرين من مماليكه الستّين و لا- فرق بين التعبيرين فى الحكم فما قيل: «يتخبر الوارث فى 
الناى أن تلق الوضعة كر اعل فعض فى عشينه الرارتك كلا سيق والآن السباذر 


ص :582 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: مح ١١‏ و رواه فى ص: 6ح ١١‏ يسنك اخر عن الصادق (عليه السلام)» وفيه «فأخر جت 
عشرين فأعتقهم» . وتهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ء. ص: ١7ح‏ 77 

؟- من لا يحضره الفقيه» ج » ص: 1١0‏ وسنده صحيح واج *؛ ص: 119 و يظهر من مجموعها أن المراد بالشيخ فى ما ورد فيه 
الصَادق (عليه السلام) و تفسير الفقيه له فى وصاياه بالكاظم (عليه السلام) فاضطرٌ إلى زياده «عن أبيه) وهم. 

- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ع ص: ٠75ح١”‏ 


من الّفظ هو الاكتفاء بعتق أىّ عدد كان من الجميع فيحمل عليه و هو قوى) فى غير محله مع أن لفظ الثلث أيضا متواط 
كالعشرين, و لفظ خبر عتق الفقيه و التهذيب «و أوصى بعتق ثلثهم فأقرعت بينهم فأخرجت عشرين فأعتقتهم» «فعر أوّلا بالثلث و 
أخيرا بالعشرين). 


ولو أوصى بأمور فإن كان فيها واجب قدم 
(و لو أوصى بأمور فإن كان فيها واجب قدم) 


و لو كان الواجب متعدّدا فالواجب الجمع بينهما مهما أمكن . ويدل على تقدَّم الواجب صحيح معاويه بن عمّار قال: «أوصت إلى 
امرأه من أهلى بثلث مالها و أمرت أن يعتق و يحج و يتصدّقء فلم تبلغ ذلكك فسألت أبا حنيفه عنها فقال: تجعل أثلاثا ثلث فى 
العتق و ثلث فى الحج و ثلث فى الصدقه فدخلت على أبى عبد الله (عليه السلام) فقلت:إِنَّ امرأه من أهلى مات و أوصت إلى 
بثلث مالها و أمرت أن يعتق عنها و يتصدّق و يحجٌ عنها فنظرت فيه فلم يبلغ» فقال: ابدأ بالحجٌ فإِنّهِ فريضه من فرائض الله عزّ و 
جل و تجعل ما بقى طائفه فى العتق و طائفه فى الصدقه فأخبرت أبا حنيفه بقول أبى عبد الله (عليه السلام) فرجع عن قوله و قال 
بقوله (عليه السلام) 101 


ص :/5181 


)1 من وصاياه فى خبره‎ ١7 الكافى (فى باب من أوصى بعتق أو صدقه أو حيّ,‎ -١ 


و صحيح معاويه ابن عمّار» قلت له: «رجل يموت و عليه خمسمائه درهم من الزكاه و عليه حمجه الإسلام و تركك ثلاثمائه درهم و 


أوصى بحتجه الإسلام و أن يقضى عنه دين الزكاه. قال: يحج عنه من أقرب ما يكون و يخرج البقيّه فى الزكاه»(١)‏ وغيرهما. 


و أما الابتداء بالأؤل فالأوّل حتّى يستوفى الثلث كما هو مقتضى قوله تعالى إفمن بدله بعد ما سمعه...1 و صحيح ابن محبوب و 
هو من اصحاب الاجماع عن ابى جميله عن حمران» عن أبى جعفر (عليه السلام) «فى رجل أوصى عند موته أعتق فلانا و فلانا و 
فلانا و فلانا و فلاناء فنظرت فى ثلثه فلم يبلغ أثمان قيمه المماليكك الخمسه الّتى أمر بعتقهم. قال: ينظر إلى الْذين سمّاهم و يبدء 
بعتقهم فيقوّمون و ينظر إلى ثلثه فيعتق منه أوّل شى ءء ثم الثانى» ثم الثالث, ثم الرّابع» ثم الخامس فإن عجز الثلث كان فى الذى 
سئّمى أخيرا لأنّه أعتق بعد مبلغ الثلث ما لا يملكك فلا يجوز له ذلكك)(7). 


حصيله البحث: 


ص :55/8 


-١‏ الكافى «فى باب قضاء الزكاه عن الميّت» 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: ١819‏ 


الا بطلت الوصيه. و لو نيز عتقه فإن كانت قيمته ضعف الدّين صم العتق و سعى فى نصفه للدّيّان و فى ثلثه للوارثء و لو أوصى 
بعتق ثلث عبيده أو عددٍ مبهم منهم استخرج منهم بالقرعه؛ و لو أوصى بأمور فإن كان فيها واجبٌ قدّم و إِنَا بدئ بالأوّل فالأوّل 
حتّى يستوفى الثاث و لو كان الواجب متعدّدا فالواجب الجمع بينهما مهما أمكن . 


حكم ما لو رتب 

(و لو رتب ثم قال: أبدؤا بالأخير أو بغيره اتبع الأخير) 

و أمَا ما قاله من أنّه لو رتّبٍ و قال: ابدءوا بالأخير فلأنه يصير الآخر أُوّلاً حينئذ فيقدّم . 
(والواكم يرست ول الاك على اجيم ) 


كما لو قال: أعطوا الجماعه الفلائْه المبلغ الفلانى فلانٌ ورود النقص على كلهم مقتضى القاعده لأنّهم حينئذ كالواحد, فكما 
يرد على الواحد نقصء الزائد فكذلك على الجمع. 


و أما قول ابن سحمرهة إن كانت الوصيه بأمور فى وقتين قدّم الأخير مع الرّياده على الثلث) فبلا وجه مع عدم النسخ. نعم ما قاله من 
أنه «إن لم ينص قدّم الأول فالأول حتّى يستوفى الثلث و إن اشتبه أخرج بالقرعه) وجيه. 


ص :19 


ولو أجاز الورثه ما زاد فادعوا ظن القله 


(و لو أجاز الورثه ما زاد فادعوا) بعد الإجازه (ظن القله) أى قله الموصى به و أنه ظهر أزيد مما ظنوه (فإن كان الإيصاء بعين لم 
يقبل منهم) لأن الإجازه وقعت على معلوم لهم فلا تسمع دعواهم أنهم ظنوا زيادته عن الثلث بيسير مثلا فظهر أزيد أو ظنوا أن 
المال كتين . 


(و إن كان) الإيصاء (بجزء شائع) فى التركه (كالنصف قبل) قولهم (مع اليمين) عند المصنف و استدل له بجواز بنائهم على 
أصاله عدم زياده المال فظهر خلافه. 


قلت: اولا: لا فرق بين الأمرين مع احتمال الصدق و عدمه؛ و يمكن العكس بأن يكون الورثه مطلعين كاملا من التركه و جاهلين 


ثانيا: لاحجيه فى اصاله عدم الزياده لانها من العدم الازلى لا النعتى. 
ثالثا: مضافا الى كونهم مدعين بعد نفوذ اجازتهم فلا يقبل قولهم الا بالبينه. 
و يدخل فى الوصيّه بالسيف جفنه و حليته 


(و يدخل فى الوصيّه بالسيف جفنه) و هو غمده (و حليته) لشمول اسمه لها عرفا (و بالصندوق أثوابه) الموضوعه فيه و كذا غيرها 
من الأموال المظروفه (و بالسفينه متاعها) الموضوع فيها عند الأكثر و مستنده صحيح البزنطى وهو من اصحاب الاجماع عن أبى 
جميله الذى رواه المشايخ الثلاثه عن الرضا (عليه السلام): «سألته عن 


56٠١: ص‎ 


رجل أوصى لرجل بسيف و كان فى جفن و عليه حليه, فقال له الورثه: إِنُما لكك النصل و ليس لكك المالء قال فقال: لا بل 
السيف بما فيه له» قال: فقلت: رجل أوصى لرجل بصندوق و كان فيه مال فقال الورثه: إِنْما لكك الصندوق و ليس لك المالء 
قال: فقال أبو الحسن (عليه السلام): الصندوق بما فيه له)(1). 


و خبر عقبه بن خالدء عن الصّادق (عليه السلام) «سألته عن رجل قال هذه السفينه لفلان و لم يسمٌ ما فيها و فيها طعام أ يعطاها 
الّجل و ما فيها؟ قال هى للّذى أوصى بها إِلَّا أن يكون صاحبها منّهما و ليس للورثه شى ع5(0) و رواه الفقيه لكن فيه بدل 
«منّهما» «استثنى ما فيها» كذا فى المصحححه. و فى نسخه و نقل الوسائل و الوافى «استثنى ممما فيها» و يشهد لما قلنا أن المقنع و 
الهدايه أيضا بلفظ «ما فيها» و كذا الرّضوىٌ و لا يخفى ان الأصل واحد. 


و فى خبر على بن عقبه» عن أبيه قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل أوصى لرجل بصندوق و كان فى الصندوق 
مالء فقال الورثه: إِنّما لكك الصندوق و ليس لكك ما فيه» فقال الصندوق بما فيه له)0). 


58١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 6ح ١‏ والتتهذيب فى ١5‏ من وصيته المبهمه» والفقيه فى باب الرّجل يوصى لرجل بسيف 
أو صندوق أو سفينه. 

؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 5ح ” 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا. ص: 6ح ؟ 


هذا و عمل بها الإسكافي و الصدوق و الشيخان و الحلبيّ و القاضى و ابن حمزه و ابن ادريسء و بعمل الاصحاب ينجبر ضعفها 
السندى و عليه فهو الاقوى وان كان العرف قد يقضى بخلافه و حقيقه الموصى به مخالفه للمظروف . 


(الَا مع القرينه) فيعمل بها بلا ريب . 
و لو عقب الوصيّه بمضادّها عمل بالأخيره 
(و لو عقب الوصيه بمضادها عمل بالأخيره) 


ابا ن افق لاير ارصم افر وى قلهاعطال :الهم وما ياه شين للكت ورا ,مواقي قاطن بين بين عازه 
السِّلام: للّجل أن يغتر وصيته فيعتق من كان أمر بملكه؛ و يملكك من كان أمر بعتقه» و يعطى من كان حرمه. و يحرم من كان 
أعطاه ما لم يمت1(0). 


و لو أوصى بعتق رقبه مؤمنه وجب 
(و لو أوصى بعتق رقبه مؤمنه وجب فان لم توجد) وحصل له اليأس (أعتق من لا يعرف بنصب) 


كما أفتى به الشيخ وهو ظاهر الصدوق و الكليني أيضاء فروى الثانى صحيح ابن ابى عمير و هو من اصحاب الاجماع عن علىٌ بن 
أَبى حمره «سألت أبا الحسن 


ص : 5807 


-١‏ الكافى (فى باب الرّجل يوصى بوصيه ثمم يرجع عنهاء 8 من وصاياه) 


(عليه السلام) عن رجل أوصى بثلاثين دينارا يعتق بها رجل من أصحابناء فلم يوجد بذلكك قال: يشترى من النّاس فيعتق1(0). 


و روى ثانيا خبر اخر لابن ابى حمزه أيضا: «سألت عبدا صالحا (عليه السلام) عن رجل هلك فأوصى بعتق نسمه مسلمه بثلاثين 
دينارا فلم يوجد له بالّذى سمى قال: ما أرى لهم أن يزيدوا على الذى سمّمىء قلت: فإن لم يجدوا قال: فليشتروا من عرض النّاس 
ما لم يكن ناصبَا»(؟) وبهما عمل الفقيه(). 


و خالف القاضى وان ادريس فاوجبا العمل بالوصيّه مهما أمكن بلا تبديل لها , و فيه: انه بعد موثوقيه الخبر المتقدم لا وجه له 


هذا اذا قلنا بعدم وثاقه ابن ابى حمزه و الصحيح وثاقته كما تقدم . 
و لو ظنها مؤمنه فأعتقها كفى 

(و لو ظنها مؤمنه فأعتقها كفى و ان ظهر خلافه) 

ص :587 

91 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص:‎ -١ 


٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 18ح‎ -١ 
١١ و‎ ١١ الفقيه فى باب الوصيه بالعتق» ح‎ -”' 


ويشهد لذلك مافى صحيح عدّرار بن مروان» عن الصّادق (عليه السلام) , فى خبر «قلت: و أوصى بنسمه مؤمنه عارفه, فلمّا 
أعتقناه بان لنا أنه لغير رشده(١)‏ فقال: أجزأت عنه. إِنْما مثل ذلكك مثل رجل اشترى أضحيّه على أنّها سمينه فوجدها مهزوله فقد 
أجزأت عنه)(7). 

ولو أوصى بعتق رقبه بثمن معبّن وجب 

(و لو أوصى بعتق رقبه بشمن معن وجبء و لو تعذر إلا بأقل أشترى و عتق و دفع اليه ما بقى) 

و يشهد لذلكك صحيح سماعه بناءًٌ على اماميه سماعه كما هو الصحيح عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل أوصى أن 


أعتق عنه نسمه بخمسمائه درهم من ثلثه فأشترى نسمه بأقل من خمسمائه درهم و فضلت فضله فما ترى؟ قال: تدفع الفضله إلى 
النسمه من قبل أن تعتق» ثم تعتق عن الميّت1(0) و به افتى الاصحاب. 


ص :5815 
-١‏ يقال: هذا ولد رشده إذا كان لنكاح صحيح كما يقال فى ضده: ولد زنيه- بالكسر- فيهما (النهايه). 


١7م7 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص:‎ -١ 


*- الكافى (فى باب من أوصى بعتق» ١‏ من وصاياه فى خبره 17) 


و الصحيح كما ترى ظاهر فى جواز الشراء بأقل من ثمن عتّن الموصى و لا يشترط التعدّر فى جواز الشراء بالأقل كما قال 
المصنفء و تضمّن أنه يدفع إليه ما بقى قبل عتقه. 


حصيله البحث: 


لولم يرتّب الموصى فى الوصيه بسط الثّلث على الجميع كما لو قال: أعطوا الجماعه الفلائيه المبلغ الفلانى» و لو أجاز الورثه 
فادّعوا ظنّ القلّه لم يقبل منهمء سواء كان الإيصاء بجزءٍ شائع كالتصف او كان بعين, و يدخل فى الوصيه بالّريف جفنه و 
بالضِّ ندوق أثوابه و بالسفينه متاعها إلَا مع القرينه» و لو عقّب الوصه بمضادّها عمل لحري ولو أوصى بعتق رقبه مؤمنه وجب». 
فإن لم يجد أعتق من لا يعرف بنصبء و لو ظنّها مؤمنةٌ كفى و إن ظهر خلافه» و لو أوصى بعتق رقبهِ بثمن معن وجبء و يجوز 
الشراء بالأقل و يعتق ثم يدفع إليه ما بقى. 


الفصل الثالث: فى الأحكام 

صحه الوصيّه للذمّى و إن كان أجنبيا 

(تصح الوصبّه للذمّى و ان كان أجنبيا بخلاف الحربى و ان كان رحما و كذا المرتد) و الاقوى الصحه مطلقا. 
وفى المسأله أربعه أقوال: 


ص :5060 


ألحواهاة النقضم «الصاه لذن ل ل ا ال ل 
اللَهُ عن الَذِينَ لَم َُائَلُوكم فى الدَين وَلَمْ برج وكم من دتَارِكُم أن مَيَروهُمْ و فيطو لهم إن الله يْحِبَ الْمَُيلِين » * إِنْمَا 
باح لَه حنٍ اين فاوح فى الدين جوم من دبك واوا على إِخاجكُم أن نولم ومن ولمع فيك مم 
الطَالِمُونَ1(1) وفيه: ان صريح الاديه الثانيه ان النهى بالنسبه لَذِينَ قَاتَُونا فى الدّين مختص بالتولى ‏ أن تَوَلَوْهُمْ ) لا بالبر 
والصدقه. 


الثانى: التفصيل بين الرّحم و غيره؛ و هو للشيخ فى المبسوط و النهايه و لإبنى حمزه و زهره. و الأصل فيه المفيد ة قلت: ولا شاهد 
له بل نقل أنّ الأسير الذى تصدّق عليه أهل البيت عليهم المّد.لام كان كافرا حريئا(؟) كما وانه خلاف القران الكريم كما تقدم 
انفا. 

الثالث: عدم الصيحه مطلقا و هو للقاضى و كذا الدّيلميَء فقال: «و الضالٌ قد روى جواز الوصبّه له و روى خلافه و هو الأثبت و 
الأصيّحء وفيه: انه لا دليل عليه بل هو خلاف القران الكريم كما تقدم انفا. 


عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل أرطي بكالة ف سيا اللفقال: أعط المع أوضى مه لىإ كان بيودنا أو 


ص :568 


5-7 سوره الممتحنه ايه‎ -١ 
النجعه ج 8 كتاب الوصيه‎ -" 


تاقد إن اللدار كفا وماق قوق لعن وله يقد ا كا مَِعَهُ اا إنَْهُ عَلَى الَّذِينَ يبَدَلُونَه1(4).وبه افتى الفقيه(1) مضافا الى 
وراك غير يوك بن منقواب | معان كانه وين 1ك 31 | نماك وان له روف سد للا م فاضي توصك لد لوكا 
أوصى أن يعطى شى ء فى سبيل الله فسثل عنه أبو عبد الله (عليه السلام) كيف يفعل به فأخبرناه أنّه كان لا يعرف هذا الأمى 
فقال: لو أنّ رجلا أوصى إلى أن أضع ما [قاظ] له فى يهودىٌ أو نصرانئ لوضعته فيهماء إِنّ الله عزّ و جل يقول «كَمَنْ بَدَّلَهُ يعد ا 
سَمِعَهُ َإِطا إِنْمَهُ عَلَى الَّذِينَ يدوه فانظروا إلى من بخرج إلى هذا الوجه يعنى بعض الثغور فابعثوا به إليه». ثم قال «باب آخر 


منه). 


و صحيح حيّداج الخد ابء عن الضّ ادق (عليه السلام): «سألته عن امرأه 3 إِليَ بمال أن يجعل فى سبيل الله إلى - قال: 
اجعله كما أمرتكك إن الله تبارك و تعالى يقول: [ِقَمَنْ رَدَلَهُ بد لا ممع فإ إِنْمَهُ عَلَى الَذِينَ يدوه إِنَّ الله سحِيعٌ عَلِيمْ) أ 
رأيتكك لو أمرتكك أن تعطيه يهوديًا كنت تعطيه نصرائيا- الخبر). 


و أمًا ما قيل من كون مال الحربى فيئاء فلا ينافى وجوب الدّفع إليه كما فى ردّ الأمانه. 


ص :/ا8؟ 


-١‏ الكافى باب إنفاذ الوصيّه على جهتهاء ٠١‏ من وصاياه 


؟- الفقيه فى باب وجوب إنفاذ الوصئّه 


ولو أوصى فى سبيل الله فلكل قربه 
(و لو أوصى فى سبيل الله فلكل قربه) 


و به قال الشيخ فى الخلاف و تبعه الحلىّ و قال المفيد: للمجاهدين فإن لم يكن ففى أبواب البر و تبعه الشيخ فى النهايه و 


اقول: يشهد لكون السبيل كل قربه آيه الزكاه, نعم إن كان الموصى عاميًا فسبيل الله عندهم الجهاد فيصرف فى الجهاد . 
و لو قال أعطوا فلانا كذا و لم يبين 

(و لو قال أعطوا فلانا كذا و لم يبين ما يصنع به دفع اليه يصنع به ما شاء) 

لأن الوصبه تقتضى تسلط الموصى له تسلط المالكك و لو عين له المصرف تعين. 

خفيلة اليضة: 


تصي الوصيه للذّمَىَ و إن كان أجنبياً بل وان كان حربياً و كذا المرتدّء و لو أوصى فى سبيل الله فلكل قربهِ الا اذا كان الموصى 
عاميًا فيصرف فى الجهاد, و لو قال: أعطوا فلاناً كذاء و لم يبتّن ما يصنع به دفع إليه يصنع به ما شاء. 


ص :/56 


استحباب الوصيّه لذوى القرابه وارثا كان أو غيره 
(و تستحبٌ الوصيّه لذوى القرابه وارثا كان أم غيره) 


اقول: النصوص بالجواز مستفيضه مثل صحيح محّرد بن قيس قال: سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن الرّجل يفضل بعض ولده 
على بعض » قال: نعم و نساءه)(١).‏ 


و صحيح أبى بصير: «سألت أبا عبد اللّه (عليه السلام) عن الوصيّه للوارث,» فقال:تجوز)(؟). 

و صحيح أبى ولّاد عنه (عليه السلام): سألته عن المت يوصى للوارث بشى ؟ قال: نعم- أو قال- جائز له)(). 

و صحيح محمّد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام): الوصيّه للوارث لا بأس بها/(؟) و غيرها. 

و بالاخيرين افتى الفقيه و قال: «و الخبر الذى روى «أنّه لا وصيه لوارث» معناه لا وصيه لوارث بأكثر من الثلث كغير الوارث)(2). 


ص :5094 


8 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /اء ص: 9ح‎ -١ 

؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 4ح ١‏ 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 4ح ” 

- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 4ح" وح؟ 
ذ- الفقيه (فى باب الوصييه للوارث) 


قلت: و يصدّق حمله ما رواه التحف عن الب صلَى اللّه عليه و آله فى خطبه الوداع «أيّها النَاس إِنّ الله قد قسم لكل وارث نصيبه 
من الميراث و لا تجوز وصيِّه لوارث بأكثر من الثلث- الخبر). 

و أمَا خبر القاسم بن سليمان عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل اعترف لوارث بدين فى مرضهه. فقال: لا يجوز وصبه 
لوارث ولا اعتراف» فمضافا الى ضعفه قال الشيخ فيه انه محمول على التقيّه لأنْه مذهب جميع من خالف الشيعه فى امتناعهم من 


إجازه الوصيّه للوارث. 


و مثله خبر مسعده بن صدقه. عن جعفر بن محرّرد» عن أبيه عليهما السّلام قال: «قال علي (عليه السلام): لا وصييه لوارثء و لا 
إقرار بدين- يعنى إذا أقر المريض لأحد من الورثه بدين له فليس له ذلكك)(١)‏ وهو مع ضعفه حمله الشيخ ايضا على التقيّه أيضاء 
قلت: ولا يخفى ان مسعده الرواى له عامّى. مضافا الى انها لا يمكن ان تعارض النصوص المستفيضه المتقدمه و التى عمل بها 
الاصحاب. 

ا < 5 ل ل ا ل اراي قي 11 م* الأ كة. ع 
و اما استحباب الوصيه للوارث فاستدل له بقوله تعالى [كتِت عَلتِكُمْ إذا ضر أحدّكمٌ الْمَوْتٌ إِنْ ترك حيرا الوَصِيَهُ للوالِدَيْنِ وَ 


ارين و هو كما ترى فظاهره الوجوب, و يشهد للوجوب موثق الشكونيئ عن جعفر بن محمد عن أبيه عليهما 


62٠ ص:‎ 


-١‏ التهذيب (فى ١١‏ من أخبار باب الإقرار فى المرضء و هو أوّل وصاياه) 


الس لام: «من لم يوص عند موته لذوى قرابته ممّن لا يرثه فقد ختم عمله بمعصيه)(1١)‏ فانه يدل على وجوبها لذوى قرابته ممّن لا 
يرثه وظاهر الفقيه افتاؤه به . 


اقول: السيره المقطوع بثبوتها بين المسلمين و اجماع الفقهاء عملا و قولا- على عدم وجوبها و اعراض الاصحاب عن موثق 
السكونى قرينه قطعيه على احد امرين: 


الاول: اما ان يكون المراد بالكتابه فى الايه المباركه القضاء بمعنى التشريع لا بمعنى الالزام و عليه فالايه داله على الاستحباب . 


الثانى: القول بأن الايه منسوخه كما قاله العامه والسكونى عامى ايضا و يؤيد ذلك مرسله العّاشيّ«عن أبى بصير» عن أحدهما 
عليهما الت.لام فى تفسير قوله تعالى [كُتِتٍ عَلَيكُمْ إذا عضر أَح دَكمُْ الْمَؤثٌ إِنْ ترك حرا الْوَصِدمِهُ دين وَالْأفْريينَ 1 هى 
منسوخه نسختها آيه الفرائض الى هى المواريث؛ كما هو الظاهر من تعبير "كنب عَلَيِكم؛ فإِنّه ظاهر فى الوجوب نظير قوله تعالى 
كك عليكه للفو وكمة بابةالنراريت بوكيف كان فالترل بالرجرب غير كايك هاو 1ن القول الس عدات قناع تابخ 
اذا كانت الا-يه منسوخه لكن القول بمنسوخيه الا-يه معارض بصحيح عمّار بن مروان» عن سماعه بن مهران» عن الصّادق (عليه 
السلام) 


ضااء؟ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4 ص: اح ومن لا يحضره الفقيه» ج ع ص: ,1/8 بدون جمله «ممن لا يرثه») و 
الظاهر سقوطها منه بشهاده عنوانه مع اقتصاره عليه فضلا عن روايه التَهذيب . 


ف قؤلة ع ول الْوَحِدَيْهُ لين وَ الْأقْبِينَ بالْمَْرُوفٍ عَمًا عَلَى الْمَتّقِينَ ا قال: فو أ جتعلة الله غ5 وجل لقاهي هنذا 
الأمر. قات: فهل لذلكك حدّ؟قال: نعم» قلت: و ما هو؟ قال: أدنى ما يكون ثلث الثلث1(0). الدال على مطلوبيه الوصيه للامام 
الدال على عدم نسخها و عليه تكون الايه المباركه داله على الاستحباب . 


م 
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و أمّا الاستحباب لغير الوارث من الارحام فمسلم كما هو مقتضى قول الله عزِّ و جل [الدرق يكار ل امد 
مه 8 لآاء ر إن 
يَحْنَوْنَ رَبَّهُْ وَ يَحافُونَ سشوء الْحللاب)(. 


: 


و فى صحيح ابن ابى عمير عن ابراهيم بن عبد الحميد و هو ثقه عن سالمه مولاه أبى عبد الله (عليه السلام) قالت: «كنت عند 
أبى عبد اللّه (عليه السلام) حين حضرته الوفاه فأغمى عليه» فلمًا أفاق قال:أعطوا الحسن بن على بن الحسين عليهما السّلام عليهما 
واد وي ] اقاتي لبور ورا روا وار جإرا ار ل وااة الم ري جر كي لطر يلار 
القرآن؟ قلت: بلى» قال: أئرا سمعت قول الله عز و جل ٠الَّذِينَ‏ بَصدلَون لا أَمر اللَّهُ يه أن يُوصَلٌ وَ يَحْمَوْنَ رَبَهُمْ وَ يَحاقُونَ شوء 
الْحللاب) قال ابن محبوب فى_حديثه: : حمل عليكك بالشفره يريد أن يقتلككء فقال: يريد ابن علي أن لا أكون من الّذين قال الله 
تعالى ١الزرق‏ يو 1 أو كنيد أنااتوضل و يفكوة وه وبظائرة قرة لحلاف )تسم يا سالممزة الله علق رتبت وطبياء 
طيِب 


ص : 627 


١-الفقيه‏ فى نوادر وصاياه فى خبره 8 و رواه العتياشئ مرسلا فى تفسيره تاره عن سماعه مثله» و اخرى عن عمّار بن مروان مع 
اختلافء و الظاهر أن الأصل واحد. 
؟- الرعد ١؟‏ 


ريحها و إِنّ ريحها ليوجد من مسيره ألفى عام لا يجد ريحها عاق ولا قاطع رحم100١).‏ 
و لو أوصى للأقرب نزل على مراتب الإرث 


(و لو أوصى للأقرب) أى أقرب الناس إليه نسبا (نزل على مراتب الإرث) لأن كل مرتبه أقرب إليه من التى بعدها (لكن يتساوى 
المستحقٌ هنا) 


لاستواء نسبتهم إلى سبب الاستحقاق و هو الوصيه و الأصل عدم التفاضل. 
و لو أوصى بمثل نصيب ابنه فالنصف 


(ولق أوضي يكل تعس ابنه فالئنصه ان كان له ابن واحدء و الثلث ان كان له ابنان و على هذاء و لو قال أعطوه مثل سهم أحد 
وراثى اعطى مثل سهم الأقل) لصدق الاسم به و لأصاله البراءه من الزائد فلو تركك ابنا و بنتا فله الربع. 


و فى المبسوطين: «لو أوصى له بنصيب ابنه بطلت الوصيه» و قال بعض علمائنا: تصحٌ و يكون بمنزله ما لو أوصى بمثل نصيب 


ابنه). 


قلت: ما قاله البعض هو الصحيح فإنّه نظير أن يقول: لا تعطوا ابنى شيئا و أعطوا نصيبه فلانا فإنّه يرجع إلى حرمان الابن من الثلث 
و إعطاء الموصى له بقدر نصيب 


ص :607 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 5ح ٠١‏ و فى روايه الفقيه و التهذيب سلمه بدل سالمه ولا يضر ذلك بموثوقيه الصحيح 


بعد كون ابن ابى عمير و الحسن بن محبوب فى اسانيده. 


الولد إن لم يكن زائدا على الثلث» و ليس هذا بمنزله من أوصى أعطوا مال فلان لفلانء فإنّه لا حقّ له فى مال غيره بخلاف ماله 
فله حقّ مشاع بقدر الثلث و ليس مال ابنه معّنا. 


ولو أوصى بضعف نصيب ولده فمثلاه 
(و لو أوصى بضعف نصيب ولده فمثلاه) كما هو بين الفقهاء و أهل اللغه. 
(و بضعفيه ثلاثه أمثاله) 


لأن ضعف الشى ء ضم مثله إليه فإذا قال ضعفيه فكأنه ضم مثليه إليه وهو المفهوم عرفا فهو الصحيح و عند الشكك تجرى اصاله 
البراءه غن الزائف. 


هذا وقيل: ثلاثه أمثاله و قيل:أربعه أمثاله ففى المختلف: «إذا أوصى له بضعف نصيب ابنه كان له مثلاه» فإن أوصى له بضعفيه. 
للشيخ قولان أحدهما: له أربعه أمثاله» قاله فى المبسوطء و قال فى الخلاف: يكون له ثلاثه أمثاله لأنْه مجمع عليه» و لأنْ الضعف 
إذا أضفته نصيبه يكون ثلاثه» ثم قال: و الذى يقوّى مذهب أبى ثور و هو أربعه أضعافه لأنّ ضعف الشىء مثلاه» فإذا ثنّاه وجب 
أن يكون أربعه أمثاله). 


اقول: و لا يخفى مجانبه هذه الاقوال لفهم العرف فلا يصار اليها. 
و لو أوصى بثلثه للفقراء جاز صرف كل ثلث الى فقراء بلد المال 
(و لو أوصى بثلثه للفقراء جاز صرف كل الثلث الى فقراء بلد المال و لو صرف الجميع فى فقراء بلد الموصى جاز) 


ص : 6216 


لحصول الغرض من الوصيه و هو صرفه الى الفقراء , ثم انه لو علم أن قصده من الفقراء الجمع اعطى للجمع. و إِلَا لو كان قصده 
الجنس كفى فيه الواحد كما هو واضح . 


و لو أوصى له بأبيه فقبل و هو مريضء ثم مات الموصى له 
(و لو أوصى له بأبيه) اى بأب الموصى له (فقبل و هو مريض) بمرض الموت (ثم مات الموصى له عتق) ابوه (من صلب ماله) 


واستدل له الشهيد الثانى بأنه ملكه هنا بالقبول و انعتق عليه قهرا تبعا لملكه. 


قلت: قد تقدم ان الصحيح هو انتقال عين المال الموصى به إلى الوارث كما هو المفهوم من صحيح محمد بن قيس و صحيح 
العباس» و خبر محمّد بن عمر الساباطى المتقدمه(1), و عليه فان كان ممن ينعتق عليهم عتق و الَا فلا. 


ولو قال: أعطوا زيدا و الفقراء» فلزيد النصف 
(و لو قال: أعطوا زيدا و الفقراء» فلزيد النصف) 


قلت: حيث أن المتبادر جعل زيد فى مقابل الفقراء فيكون له النصفء و يمكن القول بالتصف أيضا يكون الفقراء للجنس كما 
ورد فى صحيح حمّاد بن عثمان» عن الصَادق (عليه السلام) قال: «أوصى رجل بثلاثين دينارا لولد فاطمه عليها السّلام قال: 


ص :520 


70١ ص‎ -١ 


«فأتى بها الإجل إلى أبى عبد الله (عليه السلام) فقال: ادفعها إلى فلان شيخ من ولد فاطمه عليها السّ.لام و كان معيلا مقلّاء فقال 
له الرّجل: إِنّما أوصى بها الرّجل لولد فاطمه عليها السّلام فقال (عليه السلام): إِنْها لا تقع من ولد فاطمه و هى تقع من هذا الرّجل 
وله عيال)(١)يعنى‏ لا يسعهم جميعا و لا يمكن إيصالها اليهم قاطبه و انما يمكن اعطاؤها بعضهم فادفعها الى الشيخ المعيل منهم. 


(و قيل: الربع) لان اقل الفقراء من حيث الجمع ثلاثه فاذا شركك بينهم و بين زيد بالعطف كان احدهم, و فيه: ان التشريكك كان 
بينه وبين الفقراء لا احادهم. 


حصيله البحث: 


تستحبٌ الوصيه لذى القرابه وارثاً كان أم غيره» و لو أوصى للأنقرب نزّل على مراتب الإدرثء و لو أوصى بمثشل نصيب ابنه 
فالتصف إن كان له ابن واحدّ و الَلثْ إن كان له ابنان و على هذاء و لو قال: مثل سهم أحد ورّائى» أعطى مثل سهم الأقل. و لو 
أوصى بضعف نصيب ولده فمثلاه و بضعفيه ثلاثه أمثاله» و لو أوصى بثلثه للفقراء جاز صرف كل ثلث إلى فقراء بلد المال» و لو 


صرف الجميع فى فقراء بلد الموصى جازء و لو أوصى له بأبيه فقبل و هو مريض ثم مات انتقل عين 
هذ 


ص :622 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 8ح 7 و الفقيه فى ١7‏ من أخبار نوادر وصئبته. و التهذيب فى 5 من أخبار زيادات 
وصاياه . 


المال الموصى به إلى ورّائه فان كان ممن ينعتق عليهم عتق و الا فلا , و لو قال: أعطوا زيداً و الفقراء» فلزيدٍ الصف . 

و لو جمع بين عطيه منجزه و مؤخره 

(و لو جمع بين عطيه منجزه و مؤتحره قدمت المنجزه) 

اما بناء على كون منجزات المريض تخرج من الاصل كما هو الاقوى فالامر واضح فتخرج من الاصل و لا تزاحمها المؤخره . 


و اما على القول بكون منجزات المريض تخرج من الثلث فكذلك فعلى كل تقدير المنجزه مقدمه على غيرها كما فى صحيح 
أوصى به يزيد على الثلث» كيف يصنع فى وصيته؟ فقال: يبدء بالعتق فينفذه)(1). 


و خبر محمّد بن مسلم, عن أبى جعفر (عليه السلام) «فى رجل أوصى بأكثر من الثلث و أعتق مملوكه فى مرضه فقال: «إن كان 
أكثر .من البلث و إلى العلث وجان العنى 1 


ص :/6 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: 17ح" 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 1١ح ١‏ 


و خبر أبى بصيرء عن الصّادق (عليه السلام): «إن أعتق رجل عند موته خادما له ثم أوصى بوصيه أخرى ألغيت الوصيه و أعتق 
الخادم من ثلثه إلا أن يفضل من الثلث ما يبلغ الوصيه)(1) 


و صحيح محمّد بن مسلم عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل حضر الموت فأعتق مملوكه و أوصى بوصيّه فكان أكثر 
من الثلثء قال: يمضى عتق الغلام و يكون النقصان فى ما بقى1(0). 

يصح الرجوع فى الوصيه قولاء أو فعلا 

(و يصح الرجوع فى الوصيه قولا مثل رجعت أو نقضت أو أبطلت أو لا تفعلوا كذاء أو فعلا مثل بيع العين الموصى بها أو رهنها 
أو طحن الطعام أو عجن الدقيق أو غزل القطن أو نسج مغزوله أو خلطه بالأجود) 


كما تشهد لذلكك النصوص المستفيضه منها صحيح سعيد بن يسارء عن الصّادق (عليه السلام) «فى رجل دفع إلى رجل مالا و 
قال: إِنّما أدفعه إليكك ليكون ذخرا لإبنتى فلانه و فلانه» ثم بدا للشيخ بعد ما دفع المال أن يأخذ منه خمسه و عشرين و مائه دينار 
فاشترى بها جاريه لابن ابنه. ثم إِنَّ الشيخ هلكك فوقع بين الجاريتين و بين الغلام أو إحداهما فقالتا له: ويحكك و الله إنْك لتنكح 
جاريتكك حراما إِنْما اشتراها 


ص :/52 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 17ح" 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 117 


أبونا لكك من مالنا الذى دفعه إلى فلا-ن فاشترى لكك منه هذه الجاريه فأنت تنكحها حراما لا يحلّ لكك فأمسكك الفتى عن 
الجاريه» فما ترى فى ذلكك؟ فقال: أ ليس الرّجل الذى دفع المال أبا الجاريتين و هو جد الغلام و هو اشترى له الجاريه؟ قلت: 
بلى» قال: فقل له: فليأت جاريته إذا كان الجدٌّ هو الذى أعطاه و هو الذى أخذه)(1١).‏ 


و موثق عبيد بن زراره» عن الصّادق (عليه السلام): «للموصى أن يرجع فى وصيته إن كان فى صبحه أو مرض)(1). 


و صحيح يونس و هو من اصحاب الاجماع عن على بن سالم قال: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) فقلت: إِنْ أبى أوصى بثلاث 
وصايا فبأئّهن آخن؟ قال: خذ بآخرهنٌ» قلت: فإنها أقلء فقال: «(و إن قل)0) و غيرها. 


فاو قن تال جدلذله الع على رطلكة الرصفة و عر كما ترع وانكعر اانا بر مترف الثاس برساة اكه لوقا فكرة رهنها 
كباقى التصرّفات فيها ما دام الحياه للانتفاع بها أعم من الرّجوع . 


حصيله البحث: 
ص :نوع 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: نح "١‏ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 7١ح ١‏ 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 9 ص: ٠19ح18‏ 


و لو جمع بين منتّجزه و مؤْخحرهٍ قدّمت المنتجزه» و يصحٌ الرّجوع فى الوصيّه قولما مثل: رجعت أو نقضت أو أبطلت أو لا تفعلوا 
كذاء و فعلًا مثل بيع العين الموصى بها أو رهنها أو طحن الطّعام أو عجن الدّقيق أو خلطه بالأجود . 


من أحكام الوصيه 


-١‏ ان الواجبات الموسعه كقضاء الصلاه و الصوم و اداء الكفارات و النذور و ... , تتضيق كما هو المعروف و تجب المبادره الى 
ادائها مع الامكان عند ظهور امارات الموت. و اذا لم يمكن اداؤها يجب الايصاء بها الا مع العلم بقيام الوارث او غيره بها . 


و قبل فى وجه اعتبار تضيق الواجبات الموسعه عند ظهور امارات الموت ان جواز تأخير الامتثال منوط بسعه الوقتء اما مع الظن 


قلت: و هذا صحيح مع فرض قيام اجماع قولى او عملى على اناطه جواز التأخير بعدم ظن الضيق و الا فالصحيح جعل المدار فى 
التضيق و عدمه على العلم او الاطمئنان بالتمكن من الامتثال و عدمه - و ليس على الظن بالتمكن و عدمه- فمن لم يطمئن 
بتمكنه من الامتثال لو ار تلزمه المبادره اليه و لو لم تظهر امارات الموت عليه . 


617/١: ص‎ 


و ذلك لاسن كل تكليف لا بد عقلا من المبادره الى امتثاله الَا مع العلم او الاطمئنان بالتمكن لو لم يبادر. و جعل المدار على 
ظهور امارات الموت و عدمه بلا وجه. 


؟- واما وجوب الايصاء بها عند عدم التمكن من مباشره الامتثال فواضح بعد عدم سقوطها عن الذمه بالموت. و لا محذور فى 
اعتبار اشتغال الذمه بشى ء بعد الموت. و ثمرته لزوم تفريغها تسبيبا قبل الموت من خلال الوصيه بها. 


*- و هكذا اموال الناس- من الوديعه و نحوها- اذا كانت عند شخص فانه يجب عليه ردها مع الامكان عند ظهور امارات 
الموت. و ذلكك باعتبار ان ردّ الامانه الى اهلها واجب . 


و الصحيح ان يقال: ان ردّها واجب اذا لم يطمئن باداء الاوك ليا لفاك مويت لذلك. فان اللازم فى باب الامانه حفظهاء و 
هو متحقق مع الاطمئنان باداء الوارث لهاء اما ردّها مع فرض عدم مطالبه صاحبها بها فليس واجبا. 


هذا و مع عدم الامكان يجب الايصاء بها كما تقدم دليله. 


الواجب و لو عقلا , هذا فى غير الديون. 


؟- و اما الديون فيجب اداؤها أيضاً مع مطالبه المالكك بها اذا كانت حاله سواء ظهرت امارات الموت أم لاء و مع عدم مطالبته بها 
فلا موجب للإلزام بادائهاء 


6/١ : ص‎ 


و مع عدم الامكان او كونها مؤجله يجب الايصاء بها اذا خيف ضياعها بدون ذلكك كما تقدم. 


ه- الواجبات الماليه و هى الا-موال المشتغله بها الذمه؛ كالمال المقترض و ثمن المبيع و الزكاه و ... تخرج من الاصل و ان لم 
يوص بها بلا خلا لانها دين و يدل عليه قوله تعالى: [مِنْ بَعْدِ وَحِِهِ يُوصِدى يها أَوْ دين فان عطف الدين على الوصيه يدل 
على لزوم اخراجه من التركه وان لم بوص به. 


هذا مضافا الى دلاله الروايات الكثيره» كصحيحه محمد بن قيس عن ابى جعفر (عليه السلام): «قال امير المؤمنين (عليه السلام): 
ان الدين قبل الوصيه ثم الوصيه على اثر الدين ثم الميراث بعد الوصيه فان اول القضاء كتاب اللّه؛(1) و غيرها. 


*- واما الواجبات غير الماليه كالصلاه و غيرها فقد وقعت محلا للخلاف بين المعاصرين فقيل بلزوم اخراجها من الاصل قبل 
الارث أيضا كالديون الماليه. و قيل باخراجها من الثلث. 


واستدل على الاول بانها دين» و كل دين لا بدّ من اخراجه من الاصل. 


اما الصغرى فلما رواه الشيخ الصدوق باسناده عن سليمان بن داود المتقرق عق سجماد بد عسي هخ انى عند الله (عليه السلام): 
اقال لقمان لابنه:... يا بنى اذا جاء وقت الصلاه فلا تؤخرها لشى ء صلها و استرح منها فانها دين ..-1). 


ص : 51/7 


-١‏ وسائل الشيعه :١7‏ 508 الباب 78 من أحكام الوصايا الحديث ؟ 
"- وسائل الشيعه 8: 77" الباب 7ه من أبواب آداب السفر الى الحج الحديث ١‏ 


و اما الكبرى فللآيه الكريمه المتقدمه الداله على لزوم اخراج الدين من التركه قبل الارث و لقصه الخثعميه التى: «أتت الى رسول 
الله صلى الله عليه و آله فقالت: يا رسول الله ان فرض الحج قد ادرك ابى و هو شيخ لا يقدر على ركوب الراحله أ يجوز ان 
احج عنه؟ قال صلَّى الله عليه و آله: يجوز. قالت: يا رسول الله ينفعه ذلكك؟ قال صَلَى الله عليه و آله: أ رأيت لو كان على ابيكك 


دين فقضيته أما كان يجزئ؟ قالت: نعم. قال: فدين اللّه أحق)(١).‏ 

وفيه: اما الصغرى فلان استعمال لفظ «الدين» فى وصيه لقمان فى الصلاه مسامحى اريد به بيان اهميه الصلاه و انها كالدين فى 
لزوم المبادره الى تفريغ الذمه منه. على انه لو تم فهو خاص بالصلاه و لا يعم مطلق الواجبات. 

اوضح. 


وأما الكرى فاعار ان تنظ والدينو ف الآ الكرسه. تضرف الى الذي البالى على أن القصه المذكوره قف سنندا ومن 
روايات العامه وقد وردت فى صحيحى البخارى و مسلم من دون فقره الاستشهاد» فقد روى مسلم عن عبد الله بن عباس: «كان 
الفضل بن عباس رديف رسول الله صلى اللّه عليه و آله فجاءته امرأه من خثعم تستفتيه فجعل الفضل ينظر اليها و تنظر اليه فجعل 
رسول الله صلى 


ص :5/7 


" من ابواب وجوب الحج و شرائطه الحديث‎ ١8 مستدركك الوسائل 8: 58 الباب‎ -١ 


الله عليه و آله يصرف وجه الفضل الى الشق الآدخرء قالت: يا رسول الله ان فريضه الله على عباده فى الحج ادركت ابى شيخا 
كبيرا لا يستطيع ان يثبت على الراحله أ فأحج عنه؟ قال:نعم» و ذلكك فى حجه الودا 01 


و النتيجه ان الواجبات الماليه تخرج من الاصل اوصى بها او لاء و غير الماليه لا تخرج من الاصل اوصى بها او لا. 
نعم لو اوصى بها وكانت مشروعه - لا مثل الصلاه الاستيجاريه فانها غير مشروعه- اخرجت من الثلث. 

الفصل الرايع 

الوصايه استنابه الموصى غيره بعد موقه فى التصرّف 


( فى الوصايه) بكسر الواو و فتحها و صحتها هو مقتضى الادله الداله على امضاء الوصيه من الآيات الكريمه و غيرها, بل صحيح 
منصور المتقدم صريح فى ذلكك . (و هى استنابه الموصى غيره بعد موته فى التصرّف) 


ص :51/6 


البخارى 7: 1/7 الباب 75 حج المرأه عن الرجل من كتاب جزاء الصيد. 


فيما كان له التصرف فيه من إخراج حق أو استيفائه أو ولا-يه على طفل أو مجنون يملكك الولايه عليه بالأصاله أو بالعرض مثل 
وصايه الوصى كما يشهد لذلكك صحيح الصفار كتب إلى أبى محمد (عليه السلام): «رجل كان وصيّ رجل فمات؛ و أوصى 
إلى رجل آخر هل يلزم الوصيّ وصيه الرّجل الذى كان هذا وصيته؟ فكتب (عليه السلام): يلزمه بحقّه إن كان له قبله حقٌّ إن 
شاء)(١).‏ 


و إذما تصح الوصيه على الأطفال بالولايه 

(و انما تصيح الوصيه على الأطفال بالولايه من الأب و الجد له) 

بناءَ على القول بولايته و قد تقدم فى كتاب البيع الخلاف فيه و ما هو المختار . 

(أو الوصى المأذون له من أحدهما) 

فى الإيصاء لغيره و لو أطلق الموصى جاز للوصى الايصاء لظاهر صحيحه الصفار المتقدمه. 
و يعتبر فى الوصى الكمال بالبلوغ و العقل و الإسلام 

(و يعتبر فى الوصى الكمال) بالبلوغ و العقل (و الإسلام) 


ص :51/0 


-١‏ الفقيه (فى باب ما يجب على وصى الوصى من القيام بالوصيّه) 


فلا تصح الوصيه إلى كافر و إن كان رحما لأنه ليس من أهل الولايه على المسلمين و للنهى عن الركون إليه (إلَا أن يوصى 
الكافر إلى مثله) لعدم المانع حينئذ . 


(و العداله فى قول قوى) 


إلا إذا حصل الوثوق بغير العادل لا سيّما إذا كان له نفوذ فيكون أقوى من العادل إذا لم يكن له نفوذ على حفظ مال الصغير و 
تحصيله ممّن عليه , هذا كله بناء على اشتراط المصلحه او عدم المفسده فى فعل الوصى والّا صحت مطلقا. 


(و) كذا يشترط فى الوصى (الحريه) فلا تصح وصايه المملوك لاستلزامها التصرف فى مال الغير بغير إذنه (إلَا أن يأذن المولى) 
له فتصح لزوال المانع. 

و قصح الوصيّه إلى الصبى منضما الى كامل 

(و تصيم الوصيّه إلى الصبى منضما الى كامل) 


لكن لا يتصرف الصبى حتّى يكمل ففى صحيح الصفار: «كتب إلى أبى محمّد (عليه السلام) رجل أوصى إلى ولده و فيهم كبار 
قد أدركوا و فيهم صغارء أ يجوز للكبار أن ينفذوا وصيّته و يقضوا دينه لمن صبحح على الميّت بشهود عدول قبل أن 


ص :51/2 


يدرك الأوصياء الصغار؟ فوقع (عليه السلام): نعم على الأكابر من الولد أن يقضوا دين أبيهم و لا يحبسوه بذلكك)(1). 


و معتبر على بن يقطين: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل أوصى إلى امرأه و أشرك فى الوصيّه معها صبّاء فقال: يجوز 
ذلك و تمضى المرأه الوصيه و لا تنتظر بلوغ الصبئء فإذا بلغ الصّبِيَ فليس له أن لا يرضى إِلَا ما كان من تبديل أو تغيير فإن له 
أن يردّه إلى ما أوصى به الميّت7(0) وبهما عمل الفقيه0). 


(و الى المرأه و الخنثى) 


عندنا مع اجتماع الشرائط لانتفاء المانع و قياس الوصيه على القضاء واضح الفساد, و يشهد لصحه الوصيه اليها معتبر على بن 
يقطين المتقدم الذى اعتمده الكلينى و الصدوق لكن يعارضه خبر الب كونئ» عن جعفر بن محمّدء عن آبائه عليهم الس لام «قال 
2 ع سر 7 ِ 1 لاء.ء 2 8 1 1 

أمير المؤمنين (عليه السلام) المرأه لا يوصى إليها لآنّ الله عزّ و جل قال و لا يُوْتُوا الشَقَطَاء أكالكم ](2). 


ص : //ا5 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: 58ح‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: ععح‎ -" 
75١9 من لا يحضره الفقيه» ج صسص:‎ -'"“ 


؟- من لا يحضره الفقيه» ج 5 صسص: 7177 


٠ 5 5 : 6 1‏ بكي مه لدعلل تطل)2مرء 1 : 
و ما فى المرسل «سئل أبو جعفر (عليه السلام) عن قوله عر و جل [وَ لا تُوُْوا الشُمَهَاءَ أَمالَكمُ) قال: لا تؤتوها شارب الخمرء و لا 
النساءء ثم قال: و أىّ سفيه أسفه من شارب الخمر)(١),‏ وحملهما الصدوق على الكراهه فقال: إِنْما يعنى كراهيه اختيار المرأه 
للوصييه فمن أوصى إليها لزمها القيام بالوصيّه على ما تؤمر به و يوصى إليها فيه إن شاء اللّه. 


اقول: الصحيح هو حملهما على التقبّه و ذلك لاباء ظاهرهما عن الحمل على الكراهه فان اعطاء المال الى السفيه ليس مكروها 
بل باطل كما وان من المقطوع به عدم كون المرأه من مصاديق السفهاء و عليه فهذه قرينه قطعيه على عدم صحه الخبرين متنا و 
عليه فلا وثوق بهما حتى يعارضا معتبر ابن يقطين . 

و يصح تعدد الوصى 


(و يصحٌ تعدد الوصى فيجتمعان) 


لو كانا اثنين فى التصرف بمعنى صدوره عن رأيهما و نظرهما و إن باشره أحدهما كما فى صحيح الصفار: «كتب إلى أبى 
محمد (عليه السلام): رجل مات و أوصى إلى رجلين أ يجوز لأحدهما أن ينفرد بنصف التركه و الآخر بالنصض؟ فوقع (عليه 
السلام): لا ينبغى لهما أن يخالفا المت و أن يعملا على حسب ما أمرهما إن شاء الله(؟). 


ص :517 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ع ص: مض 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: ععح ١‏ 


و خبر بريد بن معاويه «أنْ رجلا مات و أوصى إلى و إلى آخر أو إلى رجلين» فقال أحدهما: خذ نصف ما ترك و أعطنى 
التصف مها تر كه قاس ليه الالخخرة فبالوا أباتعين الله (عليه السلام) عن ذلككء فقال: ذلكك له)(1١).‏ 


قال الصدوق بعد نقله للخبر: لست افتى به» بل بما عندى بخط الحسن بن على عليهما السَلام(4)5 و مراده صحيح الصفار» واجابه 
الشيخ فقال: ١ظنٌّ‏ ابن بابويه تنافى الخبرين فقال: لا أعمل به ظنَاً منه أنّهما متنافيان و ليس الأمر على ما ظنّ لأنّ قوله ع ذلكك له 
ليس فى صريحه أنْ ذلكك للمطالب الْذى طلب الاستبداد بنصف التركه و ليس يمتنع أن يكون المراد بقوله ع ذلكك له يعنى 
الّذى أبى على صاحبه الانقياد إلى ما أراده فيكون تلخيص الكلام أن له أن يأبى عليه ولا يجيبه إلى ملتمسه و على هذا الوجه لا 
تنافى بينهما على حال)(2 . قلت: و الأمر كما قال الشيخ . 


(انَا أن يشترط لهما الانفراد) 

فيجوز حينئذ لكل واحد منهما التصرف بمقتضى نظره. 
ص :51/4 

” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: 58ح‎ -١ 


"- من لا د يحضره الفقيه» ج 5 صسص: 7١37‏ 
“- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 94 ص: 18 


فان تعاسرا صح تصرّفهما فى ما لا بد منه 


(فإن تعاسرا) فأراد أحدهما نوعا من التصرف و منعه الآخر (صح) تصرفهما (فيما لا بد منه) كمؤنه اليتيم و وقف غيره على 
اتفاقهما . 


(و للحاكم) الشرعى (إجبارهما على الاجتماع) 

من غير أن يستبدل بهما مع الإمكان إذ لا ولايه له فيما فيه وصى, و يدل على ذلكك صحيح صفوان بن يحيى قال: «سألت أبا 
الحسن (عليه السلام) عن رجل كان لرجل عليه مال فهلكك و له وصيان فهل يجوز أن يدفع إلى أحد الوصئين دون صاحبه؟ 
قال: لا يستقيم إلا أن يكون الم لطان قد قسم بينهم المال» فوضع على يد هذا النصف و على يد هذا النصف أو يجتمعان بأمر 
السَلطان)02١).‏ 

(فإن تعذر) عليه جمعهما (استبدل بهما) 

و ذلك لانه يجب على الحاكم ان يقوم بما يلزم القيام به والمفروض تعذر قيامهما به . 

إن لسن لبا اس انال 

لأنه خلاف مقتضى الوصيه من اجتماع فى التصرف كما تقدم فى صحيح الصفَار و معتبر بريد . 


5/٠١ ص:‎ 


"8 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4: ص: 1187اح‎ -١ 


(و لو شرط لهما الانفراد ففى جواز الاجتماع نظر) 


من أنه خلاف الشرط فلا يصح فأنْ المت اذا كان له غرض فى شرط الانفراد لم يجز كصوره النهى , و بذلكك تعرف ضعف 
الوجه الثانى من أن الاتفاق على الاجتماع صدوره عن رأى كل واحد منهما و شرط الانفراد اقتضى الرضا. 


(و لو نهاهما عن الاجتماع اتبع) عملا بمقتضى الوصيه. 
(و لو جوّز لهما الأمرين أمضى فلو اقتسما المال جاز) 
لأنّه لا يحصل حينئذ تبديل للوصيه حتّى يكون منهيا عنه . 
و لو ظهر من الوصى عجز ضمّ الحاكم اليه 

(و لو ظهر من الوصى عجز ضْمٌ الحاكم اليه) 

حتى يحصل الجمع بين عدم تبديل الوصييه و إنفاذها. 

(و لو خان الوصى) 


ضم الحاكم اليه من يمنعه منها اولا جمعا بين عدم تبديل الوصيّه و وجوب تنفيذ الوصيه بعد الالتفات الى عدم لياقه الخائن 
لذلكك واذا لم يمكن منعه من الخيانه المجدده بضم آخر اليه (عزله الحاكم و أقام مكانه) غيره . 


5/١ ص:‎ 


هذا اذا لم يستظهر من الوصيه كون الايصاء مقيدا بعدم الخيانه و الا يخرج عن كونه وصيا بمجرد الخيانه . 
حصيله البحث: 


إِنّما تصيّح الوصيه على الأطفال بالولايه من الأب أو الوصى المأذون له من أحدهما. و يعتبر فى الوصى الكمال و الإسلام و إن 
كان رحما إِلَّا أن يوصى الكافر إلى مثله» و الوثاقه» و كذا الحرّيّه إلا أن يأذن المولى. و تصي الوصيه إلى الصَبى منضماً إلى 
كامل و إلى المرأه و الخنثى» و يصح تعدّد الوصى فيجتمعان إِلَا أن يشرط لهما الانفراد» فإن تعاسرا صحُ فيما لا بد منه كمؤونه 
الف بو لساك ع ونيا ان لدعا عفان ذاو سعدا يماو الى :وما نيد لما لقي لو ازرظةلوينا الانقر د قا جر ليما 
الاجتماعء و لو نهاهما عن الاجتماع اتّبع قطعاً , و لو جوّز لهما الأمرين أمضىء فلو اقتسما المال جاز» و لو ظهر من الوصى عجرٌ 
ضمٌ الحاكم إليه. معيناً و لو خان عزله الحاكم و أقام مكانه . 


و يجوز للوصى استيفاء دينه مما فى يده 
ررضو ارفص لبقا دده فا فى :يندا 


يعنى لو كان للوصى دين على الميت جاز ان يستوفى ممما فى يده من غير اذن حاكم إذا لم يكن له حجه. كما عن الشيخ فى 
النهايه و قد يستدل له بموثقه بريد بن معاويه» عن الصّادق (عليه السلام) قلت له: إن رجلا أوصى إلى فسألته أن يشرك معى 


ص :5/7 


ذا قرابه له ففعل و ذكر الذى أوصى إليَ أن له قبل الذى أشركه فى الوصيّه خمسين و مائه درهم عنده رهنا بها جام من فضّه فلم 
هلك الرّجل أنشأ الوصى يدّعى أنَّ له قبله أكرار حنطه؟قال: إن أقام البتنه و إِلّا فلا شى ء له قال: قلت له: أ يحل له أن يأخذ مما 
فى هده كنا؟ قال لا نحل الادقلك: أ رارت ل أذ يخ غداعلة فاخذعاله فقون على اقعا غك هن غالدها افده ١‏ كان ذلك لل 
قال: إِنْ هذا ليس مثل هذا/(١).‏ 


و قال بالجواز مطلقا ابن إدريس و هو الأقوى و الجواب عن الموثقه انها مفروضه فى استيفاء أحد الوصيين على الاجتماع بدون 
اذن الآخر كباقى التصرفات و ليس للآخر تمكينه من تقاصٌ ما يجعله تحت يده من المال بحسب الظاهر بدون اثباته, و قد نبه 
عليه فى آخر الروايه بان هذا ليس مثل هذا اى هذا يأخذ باطلاع الوصى الآخر و ليس له تمكينه بمجرد الدعوى بخلاف من 
يأخذ على جهه المقاصه حيث لا يطلع عليه احد. 


(و قضاء ديون المت التى يعلم بقاءها) 
كما فى صحيح الصفّار المتقدم عن العسكرىٌ (عليه السلام) ففيه: انعم على الأكابر أن يقضوا دين أبيهم ولا يحبسوه بذلكك). 
(و وض ا ععن ارك اليه ( إلا جاكف من ف الأنصاف 


ص :5/7 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا. ص: /ادح‎ -١ 


لا دليل على المنع كما يشهد لذلكك صحيح الصفَار كتب إلى أبى محمّد (عليه السلام): «رجل كان وصىّ رجل فمات» و أوصى 
إلى رجل آخر هل يلزم الوصيّ وصيه الرّجل الذى كان هذا وصيته؟ فكتب (عليه السلام): يلزمه بحقّه إن كان له قبله حقٌّ إن 
شاء)(١).‏ 


و بالجواز مطلقا أفتى الإسكافى و القاضىء و بالمنع المفيد و الحلبيّ و الحلئّ» و قد صرّح المبسوط بأنّه ليس لنا نص فيه و قال 
فى الخلاف: «يكون النصّ على الجواز) . 


وحيث لم يوص (يكون النظر بعده) فى وصيه الأول (إلى الحاكم) لأنه وصى من لا وصى له (و كذا) حكم كل (من مات ولا 
وصى له و مع تعذر الحاكم) لفقده أو بعده بحيث يشق الوصول إليه عاده (يتولى) إنفاذ الوصيه (بعض عدول المؤمنين) 


ترك أولا-دا ذكرانا و إناثا و غلمانا صغارا و ترك جوارى مماليكك هل يستقيم أن تباع الجوارى؟ قال: نعم- إلى- و عن الرّجل 
يموت بغير وصيه و له ورثه صغار و كبار أ يحل شراء خدمه و متاعه من غير أن يتولّى القاضى بيع ذلكك فإن تولّاه قاض قد 


تراضوا به و لم يستأمروا الخليفه 


ص :5/5 


-١‏ الفقيه (فى باب ما يجب على وصى الوصى من القيام بالوصيّه) 


أ يطيب الشراء منه؟ فقال: إذا كان الأكابر من ولده معه فى البيع فلا بأس به إذا رضى الورثه و قام عدل فى ذلكك)(1١).‏ 


و خبر ابن رئاب: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل بينى و بينه قرابه مات و تركك أولادا صغارا و تركك مماليكك له 
غلمان و جوارى و لم يوص فما ترى فى من يشترى منهم الجاريه ينَخذها أمّ ولد و ما ترى فى بيعهم؟ فقال: إن كان لهم ولىّ 
يقوم بأمرهم باع عليهم و نظر لهم كان مأجورا فيهم؛ قلت: فما ترى فى من يشترى منهم الجاريه ينَخذها أمّ ولد؟ قال: لا بأس 
بذلكك إذا أنفذ ذلكك القتِم الناظر فى ما يصلحهم, و ليس لهم أن يرجعوا فى ما صنع القيم لهم, الناظر فى ما يصلحهم)(1). 


و موثق سماعه. عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل مات و له بنون و بنات صغار و كبار من غير وصيه له وله خدم و 
مماليك و عقد كيف يصنع الورثه بقسمه ذلكك الميراث؟ قال: إن قام رجل ثقه قاسمهم ذلكك كله فلا بأس)(0. 


و صحيح محمّد بن إسماعيل بن بزيع قال: (إِنْ رجلا من أصحابنا مات و لم يوص فرفع أمره إلى قاضى الكوفه فصر عبد الحميد 
بن سالم القَيِم بماله و كان رجلا خلف ورثه صغارا و متاعا و جوارىء فباع عبد الحميد المتاع فلمًا أراد بيع 


ص :5/6 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: ععح ١‏ 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /؛ ص: 28ح" 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج / ص: عع" 


الجوارى ضعف قلبه فى بيعهنٌ و لم يكن المت صير وصيته إليه و كان قيامه بها بأمر القاضى لأنْهنْ فروج قال:محمّد فذكرت 
ذلك لأ-بى جعفر (عليه السلام) فقلت: جعلت فداكك يموت الرّجل من أصحابنا فلا يوصى إلى أحد و خلف جوارى فيقيم 
القاضى رجلا ما لبيعهنّ- أو قال: يقوم بذلكك رجل مئّما- فيضعف قلبه لأنْهِنْ فروج فما ترى فى ذلكك؟ فقال:إذا كان القيم 
مثلك, و مثل عبد الحميد فلا بأس)(١)‏ . 


و الصفات المعتبره فى الوصى هل يشترط حصولها حال الإيصاء؟ 


(و الصفات المعتبره فى الوصى) من البلوغ و العقل وغيرهما قيل: (يشترط -حصولها حال الإيصاء) لأنه وقت إنشاء العقد فإذا لم 
تكن مجتمعه لم يقع صحيحا كغيره من العقود والايقاعات قضاء للشرط المعتبر تقدمه على المشروطء أو مقارنته . 


وفيه: ان الكلام فى شرطيتها فى حال الانشاء و لا دليل عليه بل قد تقدم صحه جعل الصبى وصيا بالانضمام الى غيره . 


(و قيل) يكفى حصولها (حال الوفاه) حتى لو أوصى إلى من ليس بأهل فاتفق حصول صفات الأهليه له قبل الموت صح لأن 
المقصود بالتصرف هو ما بعد الموت و هو محل الولايه ولا حاجه إليها قبله, و هذا القول هو الموافق لمقتضى عمومات الوصيه 
المقتصر فى تخصيصها على ما تيقن من شرطيه هذه الأشياء فى 


ص :5/2 


”ح7١9 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص:‎ -١ 


الورصي تبعت المتلسسن بالولايه» و أول آنات تلبسه بذلكك مع الإطلاق من حين الوفاه» فتعتبر الشرائط ذلك الوقتء إذ هو قبل 
ذلكك ليس بوصى بمعنى تحقق الولايه» بل أقصاه وقوع العباره التى تقتضى نصبه حين الوفاه إذا جمع غيرها من الشرائط ذلكك 
الوقت» ففقدها قبل تلبسه بالولا-يه غير ضائرء بعد شمول عموم [فَمَنْ رَدَّلَةُ)1 ونحوه له. و ليس فى أدله الشرائط ما يقتضى 
اشتراطها حال إيجاد عباره النصب كما تقدم الكلام فى حقيقه الوصيه من كونها من الايقاعات. 


(و قبل) يعتبر (من حين الإيصاء إلى حين الوفاه) 
حصيله البحث: 


ولو كان للوصى دين على الميت جاز له استيفاء دينه ممّا فى يده و لا يلزم له استيذان حاكم الشرع و مثل ذلكك قضاء ديون 
الميّت التى يعلم بقاءهاء و له ان يوصى عمن اوصى اليه و يكون الْنَظر بعده إلى الحاكم لو لم يوص و كذا من مات و لا وصىّ 
له و مع تعذّر الحاكم يتولّى بعض عدول المؤمنين؛ و الصَفات المعتبره فى الوصىّ يشترط حصولها حال الوفاه . 


ص :/5/1 


ادص ون عنم 


و للموصى أجره المثل 

(و للوصى أجره المثل على نظره فى مال الموصى عليهم) 

لا شكك فى جواز اخذ الاجره فى الجمله و انما اختلف الاصحاب فى مقدارها. 

فقيل: انه يأخذ اجره المثل و ذلكك لان اجره المثل هى المصداق لعنوان المعروف الوارد فى الايه المباركه . 


و تؤكد ذلكك صحيحه هشام بن الحكم: «سألت ابا عبد الله (عليه السلام) عمن تولى مال اليتيم ما له ان يأكل؟ فقال: ينظر الى ما 
كان غيره يقوم به من الاجر لهم فليأكل بقدر ذلكك)(١)‏ و هى صريحه فى اجره المثل . 
وقيل: يأخذ قدر الكفايه لظاهر قوله تعالى ميكل بِالْمَغْرُوف) فإن المعروف ما لا إسراف فيه و لا تقتير من القوت ففى صحيح 
ابن سخان: عن الش ادق (عليه السلام) فى قوله عر و جل اليكل بالمقدوق» قال: «المعروف هو القوت و إتُماغتى الوص أو 
القيِم فى أموالهم و ما يصلحهم)(1). 

5 نار انه © داه 03 
و موثق سماعه. عن الصّادق (عليه السلام) فى قوله تعالى (وَ مَنْ كان فقِيرأ فلتأكل بِالْمَعْرُوف) فقال: من كان يلى شيئا لليتامى و 


هو محتاج ليس له ما يقيمه فهو 


ص ://5 


-١‏ وسائل الشيعه :١7‏ 1858 الباب ”7 من ابواب ما يكتسب به الحديث 0ه 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج د ص: ١1ح"‏ 


أموالهم شيئا/(1). و لا يرزأن يعنى لا يصيبن. 


و قيل: أقل الأمرين لأن الأقل إن كان أجره المثل فلا عوض لعمله شرعا سواها و إن كان الأقل الكفايه فلأنها هى القدر المأذون 


فيه بظاهر الآيه. 


و الأقوى جواز أخذ أجره المثل لصراحه صحيحه هشام فى ذلكك و صحيح ابن سنان و موثق سماعه قابلان للحمل على هذه 
الصحيحه و ليسا صريحين بالاخذ بمقدار الكفايه و عليه فيحمل الظاهر- ان قلنا بظهورهما - على النص . 


لذرر جره 8د اه 0 نار 
وهى الفقر كما نبه عليه تعالى بقوله [وَ مَنْ كانَ فقِيرا فليَأكل ببالمغْرُوفٍ] و لا يجوز مع الغناء لقوله تعالى أو مَنْ كان غَنيًا 


فَليِسْتَعْفِهْ 1 
و قيل يجوز أخذ الأجره مطلقا لأنها عوض عمل محترم . 
و فيه: انه اجتهاد قبال النص المتقدم انفا. 


واما مرسله العياشى عن رفاعه؛ عن الصّ ادق (عليه السلام) فى قوله عالق (ثفا كل بوالمقدوق 4 قال كا أبى يبقول: إنها 


منسوخه). 


ص:54 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص: 179ح‎ -١ 


و مافى المجمع قال: «روى عن الباقر (عليه السلام) أنْ من كان فقيرا يأخذ من مال اليتيم» قدر الحاجه من الكفايه على جهه 
القرضء ثم يردٌ عليه ما أخذ إذا وجده. فهما ضعيفان سندا و لا يلتفت اليهما. 


هذا وقد يقال باعتبار ان لا يكون مال اليتيم قليلا لروايه ابى الصباح الكنانى: «عن ابى عبد الله (عليه السلام) فى قول الله عز و 
يصلح لهم اموالهم. فان كان المال قليلا فلا يأكل منه شيئا/(1) . 


وفيه: انها ضعيفه السند بمحمد بن الفضيل- حيث لم يحرز كونه النهدى الثقه- مضافا الى اعراض المشهور عن الفتوى 
بمضمونها ويمكن تنزيلها على الاستحباب. 


هذا و يجوز للوصى غير القيم على اليتيم اخذ اجره المثل لان ذلكك مقتضى الامر بالعمل لا على نحو المجانيه المقتضى لضمان 
اجره المثل للسيره العقلائيه. 


و يصخ الرذ للوصيّه بشرطين 
(و يصحٌ الردٌ للوصيه) 
لكن بشرطين: -١‏ كون ذلكك فى حياه الموصى كما قال: (ما دام حتّا) 7- (مع بلوغه) الرد . 


ص: :5884 


” وسائل الشيعه ؟١: 180 الباب "77 من ابواب ما يكتسب به الحديث‎ -١ 


كما هو صريح صحيح منصور المتقدم و قد يضاف الى ذلك امكان الايصاء الى شخص آخر استنادا الى قوله (عليه السلام) فى 
الصحيحه المتقدمه «لأنه لو كان شاهدا فأبى ان يقبلها طلب غيره» . 


و فيه انه لا ظهور لهذه الفقره بالعليه بل هى على نحو الحكمه , و عليه (فلو رد و لم يبلغ الموصى بطل الرّد) 
(و لو لم يعلم بالوصبه إِلَا بعد وفاه الموصى لزمه القيام بها) 


كما فى صحيح محمّد بن مسلم, عن الصّادق (عليه السلام): إن أوصى رجل إلى رجل و هو غائب فليس له أن يردٌ وصبّته فإن 
أوصى إليه و هو بالبلد فهو بالخيار إن شاء قبل و إن شاء لم يقبل)(١).‏ 


و صحيح فضيلء عنه (عليه السلام) «فى رجل يوصى إليه؟ فقال: إذا بعث بها إليه من بلد فليس له ردّها و إن كان فى مصر يوجد 
فيه غيره فذلكك إليه)(5). 


إلى أخيه و هو غائب فليس له أن يرد عليه وصيته. لأنّه لو كان شاهدا فأبى أن يقبلها طلب غيره). 


ضن او 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: #ح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /ا ص: #ح”‎ -١ 


هذا اذا لم يكن العمل بها حرجيا و الا جاز ردها حتى مع اختلال ما تقدم لقاعده نفى الحرج المستفاده من قوله تعالى: (ما جَعَلَ 
عَلئِكُمْ فِى الدّين مِنْ حرّج](01. 


هذا و يازمه القيام بالوصيه لو لم يعلم بها الَا بعد الموت (الَا مع العجز) فلا يكلف الله نفسا الا وسعها. 


هذا ولو رد الوصى الوصيه فهل يلزم من ذلكك بطلا-ن الوصيه رأسا ام لا؟ الاقوى هو الثانى لان اقصى ما يستلزمه الرد خلو 
الوصيه من الوصى و هو لا يقتضى بطلانها. 


وهل يجب قبول الولد للوصيه اذا دعاه والده الى ذلكك؟ قيل بالوجوب لروايه على بن الريان: «كتبت الى ابى الحسن (عليه 
السلام): رجل دعاه والده الى قبول وصيته هل له ان يمتنع من قبول وصيته؟ فوقع (عليه السلام): ليس له ان يمتنع»(5) و هى وان 
كانت ضعيفه السند بسهل بن زياد لكنها موثوق بها حيث اعتمدها الكلينى() و افتى بها الفقيه(6). 


ص: 58917 


2,7 الحج:‎ -١ 


١ الباب 75 من أبواب أحكام الوصايا الحديث‎ 50١ :١7 وسائل الشيعه‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج / ص: لامع‎ 


؟*- من لا يحضره الفقيه» ج 5 ص: ١460‏ 


من احكام الوصى 


هذا ولو عتّن الموصى احدا لتنفيذ الوصيه تعين كما هو مقتضى الادله الداله على امضاء الوصيه , بل صحيح منصور المتقدم 
صريح فى ذلكك. 


ولو لم يعن الموصى شخصا للقيام بتنفيذ وصيته او مات الوصى قبل تنفيذ الوصيه فعلى الحاكم الشرعى تعيين شخص لذلكك و 
ذلك لأنه بعد الحكم شرعا بصحه الوصيه- تمسكا باطلاقات صحه الوصيه- يلزم تصدى بعض لتنفيذهاء و اذا دار امر ذلكك 
البعض بين كونه مطلق عدول المؤمنين او خصوص الحاكم الشرعى فينبغى الاقتصار على من يتيقن باذن الشارع له فى التصدى و 
هو الحاكم الشرعى و يكون تصدى غيره موردا لاستصحاب عدم ترتب الاثر. 

بل يصح التمسكك لذلكك أيضا بالتوقبع الشريف و هو صحيح اسحاق بن يعقوب: «سألت محمد بن عثمان العمرى ان يوصل لى 
كتابا قد سألت فيه عن مسائل اشكلت علي فورد التوقيع بخط مولانا صاحب الزمان (عليه السلام): اما ما سألت عنه ارشدكك الله 
و ثبتكك ... اما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا فانهم حجتى عليكم و انا حجه الله ...0 

و يجوز للاب نصب القيم على اطفاله بعد الوفاه و هو مما لا خلاف فيه. و يمكن استفاده ذلك من موثقه محمد بن مسلم عن 
ابى عبد الله (عليه السلام): «سئل عن رجل 


0 


9 من أبواب صفات القاضى الحديث‎ ١١ الباب‎ ٠١١:18 وسائل الشيعه‎ -١ 


أوصى إلى رجل بولده و بمال لهم و اذن له عند الوصيه ان يعمل بالمال وان يكون الربح بينه و بينهم فقال: لا بأس به من أجل 
ان أباه قد اذن له فى ذلك و هو حى)(1). 


و موردها وان كان خاصا بالمضاربه الا انه يمكن التعدى الى غيره اما تمسكا بعموم التعليل الوارد فى ذيلها او بعدم القول 
بالفصل. 


و يمكن التمسكك أيضا بالروايات الداله على جواز جعل قيم على الاطفال فى الجمله؛ فانها و ان لم تحدد من له حق الجعل الا 
ان القدر المتيقن من ذلكك هو الاب خصوصا اذا لاحظنا الروايات الداله على ان الاب له الولايه على تزويج الصغيرين(؟) فانها 
اذا لم تدل باستقلالها على جواز جعل القيم عليهما من باب الاولويه فلا أقل هى تدل على المطلوب بعد ضمّها الى الروايات 
المتقدمه. 


ص :95 


-١‏ وسائل الشيعه 17: 5/8 الباب 47 من أبواب أحكام الوصايا الحديث ١‏ هذا وقد اشتمل سندها على الحسن بن على بن 


يوسف- و هو ابن البقاح الراوى لكتاب المثنى بن الوليد على ما ذكر النجاشى فى ترجمه المثنى- الذى ونّقه النجاشى فى 
رجاله: 7١9‏ منشورات مكتبه الداورى. 


"- وسائل الشيعه 7١7:١5‏ الباب 8 من ابواب عد النكاح و اولياء العقد 


واما الولايه لغيرهما فلم تثبت و ذلكك للأصل بعد عدم الدليل خلافا لابن الجنيد حيث جعل للأم الولايه بعد الاب اذا كانت 
رشيده(1) و لم يتضح مستنده فى ذلكك. 


ووظيفه القَيّم مع عدم تحديد جهه معينه له التصدى للشؤون المرتبطه بالطفل من تربيته و حفظ امواله و الانفاق عليه و استيفاء 
دينه و وفاء ما عليه من دين و ما شاكل ذلك. و ذلك لانصراف جعل الولايه له الى جعلها بلحاظ ذلكك. 


هذا و يجوز للموصى نصب ناظر على الوصى وظيفته اما لابداء النظر بنحو لا يكون تصرف الوصى نافذا الا اذا وافق نظرهء او 
الاشراف على عمل الوصى بحيث يكون تحت نظره ليعترض عليه و يردعه اذا رأى منه مخالفه لمقررات الوصيه من دون ان يلزم 
الوصى بمتابعه رأيه بل يكفى اطلاعه على عمله الموافق بنظره- الوصى- لمقررات الوصيه. و لعل الغالب تداوله فى جعل الناظر 
هو هذا المعتى, قانه و ان يشار اليه فى الروايات بل و لا فى كلمات المتقدمين من فقهاتنا انا ان اطلاقات صحه الوضيه و امضائها 
على ما هى عليه كقوله تعالى: [فَمَنْ بَدَلَهُ بد ا سَمِعه فَإْا إِنْمَهُ عَلَى الَّذِينَ يَدّلُونَة1 تشهد على صحته . 


حصيله البحث: 


و للوصئ القيم و غيره أجره المثل عن نظره فى مال الموصى عليهم مع الحاجه. و يصمح الرّدّ ما دام حتاء فلو ردّ و لما يبلغ الرْدّ 
بطل الرّدّء و لو لم يعلم بالوصيه إلا 


ص :590 


71/0 :58 جواهر الكلام‎ -١ 


بعد وفاه الموصى لزمه القيام بها إِلّا مع العجز او كون العمل بها حرجيا , و لا تبطل الوصيه برد الوصى و يجب على الولد قبول 
الوصيه اذا دعاه والده الى ذلكك , و لو لم يعن الموصى شخصا للقيام بتنفيذ وصيته او مات الوصى قبل تنفيذ الوصيه فعلى 
الحاكم الشرعى تعيين شخص لذلك . 


(كتاب النكاح) 

اشاره 

النكاح فى مقابل الزِّنا و السشفاح. 

و هو عقّد يتضمن إنشاء علقه الزوجيه التى تترتب عليها احكام خاصه , و يعبر عنه بتمليكك البضع, و المراد من البضع الاستمتاع. 
اما ان النكاح هو العقد المذكور و ليس هو الوطء فيشهد له الكتاب العزيزء فانه لم يعهد فيه استعمال لفظ النكاح فى الوطء. 


ص :5942 


(و فيه فصول) 

(الأوَّل: فى المقدّمات) 

النكاح مستحب مؤكد 

(التكاح مستحب مؤكد) 

وريكفى فى تأكيده قوله تعالى (وأَنكحُوا لمق نك الَالِحِينَ من دك و بتاكم إن كوو فاء بعْنِهمُ اللهُ مِنْ قَضِهِ و 
الله اسع عَلِيم] و قوله جلّ و علا [فَانكيحوا تا طات لَك مِنَ الَلطاءِ مع وَ ثلاتٌ وَ بتاع فَإِنْ حِفْتُْ ألا تَعدِنُوا ملاجِدّة]. 
(و فضله محمّق حتى أن المتزوج يحرز نصف دينه و روى ثلثا دينه) 


والنصوص بذلكك فوق حد الاستفاضه منها صحيح صفوانء عن الصّادق (عليه السلام): «قال النَبىَ صلّى الله عليه و آله: تزوّجوا و 
زوّجوا ألا فمن حظ امرئ مسلم إنفاق قيمه أتّمه(1)» و ما من شى ء أحبّ إلى الله عزرّ و جل من بيت يعمر فى الإسلام بالنكاح؛ و 


ما من شى ء أبغض إلى الله عزّ و جل من بيت يحرب فى الإسلام بالفرقه- يعنى الطلاق-1(0). 


ص :/591 


-١‏ الايم فى الأصل التى لا زوج لها بكرا او ثيبا مطلقه او متوفى عنها زوجها. (النهايه). 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 8 الاح ١‏ 


و موثق ابن القدّاح» عن الصٌادق (عليه السلام) «ركعتان يصليهما المتزوّج أفضل من سبعين ركعه يصلَّيهما عزب)(1). 


و معتبر محمّرد بن مسلمء عن الصّادق (عليه السلام)» عن أمير المؤمنين (عليه السلام): «تزوّجوا فإنّ رسول الله صلَى الله عليه و 


آله قال: من أحبّ أن يتبع سنتى فإنْ من سنّتى التزويج (التزوّج - ظ))(0. 


وكير كلب بق معاوية الأسندئء عن القبادق (عليه السلام) «قال لنب صلى الله عليه و آله: من تزوّج أحرز نصف دينه) وفى 
حديث آخر «فلييّق الله فى النصف الآخر أو الباقى)0). و لم أقف على روايه الثلثين الّتى ذكرها المصئّف. 


وهو أعظم الفوائد بعد الإسلام 
(و هو أعظم الفوائد بعد الإسلام) 


كما فى صحيح صفوان بن يحيى عن أبى الحسن على بن موسى الرّضاع قال: «ما أفاد عبد فائده خيراً من زوجهٍ صالحه إذا رآها 
سرّته و إذا غاب عنها حفظته فى نفسها و ماله)(6). 


ص :589/8 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص: 8 لاح‎ -١ 
0 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 94 الاح‎ -١ 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: ”اح‎ -* 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص: /الاح”‎ -* 


و موثق بريد العجليّء عن الباقر (عليه السلام)» عن النبِىَ صِلّى الله عليه و آله: قال الله عرّ و جلّ: «إذا أردت أن أجمع للمسلم خير 
الدّنيا و الآخره جعلت له قلبا خاشعاء و لسانا ذاكراء و جسدا على البلاء صابراء و زوجه مؤمنه تسرّه إذا نظر إليها و تحفظه إذا 
غاب غنها فى بها وماله, 231 


(و ليتخير البكر) 


كما فى معتبر عبد الأ-على بن أعين مولى آل سام عن الصّادق (عليه السلام): «قال الْنبىَ صلَى الله عليه و آله: تزوّجوا الأبكار 


فإِنْهِنَ أطيب شىء أفواها؛- و فى حديث آخر- و أنشفه أرحاما و أدرٌ شىء أخلافاء و أفتح شىء أرحاما- الخبر)0). 
(و العفيفه الولود الكريمه الأصل و لا يقتصر على الجمال أو الثروه) 


كما فى موثق ابن مسكان و هو من اصحاب الاجماع عن بعض أصحابه. عن الصَادق (عليه السلام): «إنْما المرأه قلاده فانظر إلى 
دا تلد قال :و سمعفة يقول: لسن للمر أه خط لآ لسبالحني؟ ول للالحتوا» كا سالي: كين خظرها الذشيو 


دس 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: ”اح ” 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هة ص: اح 3 و رواه التهذيب فى لا من أخبار «اختيار أزواجه) و ليس فيه «و فى حديث 


آخر). وفيه بعد «أفواها» «و أدرٌ شىء أخلافاء و أحسن شىء أخلاقاء و أفتح شىء أرحاما- الخبر) . 


الفضّه بل هى خير من الذّهب و الفضّهء و أمَا طالحتهنّ فليس التراب خخطرها بل التراب خير منها»(١).‏ 
وفى معتبر السشّكونيئ» عن الصّادق (عليه السلام)» عن النْبِىَ صِلَى الله عليه و آله: اختاروا لنطفكم فإِنْ الخال أحد الضجيعين»(7) 
وفى معتبره الاخر: «و أنكحوا الأكفاء و انكحوا فيهم و اختاروا لنطفكم)(2). 


و فى معتبره الثالث: «قام انب صلَى الله عليه و آله خطيبا فقال: إيَاكم و خضراء الدّمن قيل:و ما خضراء الدّمن؟ قال: المرأه 
الحسناء فى منبت السوء»(؟6). 


و صحيح هشام بن الحكم عنه (عليه السلام): «إذا تزوّج الّجل المرأه لجمالها أو مالها و كل إلى ذلكك. و إذا تزوّجها لدينها 
زوه الله الحمان2 المال1لقة 


و صحيح عبد الله بن سنان» عن الصّادق (عليه السلام): «جاء رجل إلى الْبِىَ صلَّى الله عليه و آله فقال: إِنَّ لى ابنه عم قد رضيت 
جمالها و حسنها و دينها و لكنّها عاقر؟ فقال: لا تتزوّجها إِنْ يوسف بن يعقوب لقى أخاه فقال: يا أخى كيف استطعت أن 


6٠٠١ ص:‎ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: الالاح‎ -١ 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: الماح‎ -" 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: “الاح‎ -* 
ع- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: الاح ؟‎ 
7 ه- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج له ص: “الاح‎ 


تترزوّج النساء بعدىء قال إِنّ أبى أمرنى» و قال: إن استطعت أن تكون لكك ذرَّيْه تثقل الأرض بالتسبيح فافعل» قال فجاء رجل من 
الغد إلى النَبىَ صلى الله عليه و آله فقال له مثل ذلككء فقال له: تزوّج سوءاء ولوداء فإنّى مكائثر بكم الأمم يوم القيامه قال: قلت 
لأبى عبد اللّه (عليه السلام):ما السّوءاء؟ قال: القبيحه)10). 


و صحيح محمّد بن مسلم, عن الباقر (عليه السلام): «قال النَبى صلَى اللّه عليه و آله: تزوّجوا بكرا ولودا ولا تزوّجوا حسناء جميله 
عاقراء فإنّ أباهى بكم الأمم يوم القيامه(). 


استحباب صلاه ركعتين و الدعاء بعدهما بالخيره 


(و يستحب صلاه ركعتين و الاستخاره و الدعاء بعدهما بالخيره» و ركعتى الحاجه و الدعاء بعدهما) 


كما فى معتبر أبى بصيرء عن الباقر (عليه السلام): «إذا تزوّج أحدكم كيف يصنع ؟ قلت: لا أدرى» قال: إذا هم بذلكك فلبضل 
ركعتين و ليحمد الله عرّ و جل ثم يقول: «اللَهمٌ إِنى أريد أن أتزوّج فقدّر لى من النّساء أعفَهنْ فرجا و أحفظهنٌ لى فى نفسها و 


6١٠١:ص‎ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: #الالاح‎ -١ 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: #الالاح‎ -" 


مالى و أوسعهنٌ رزقا و أعظمهنّ بركه. و قدّر لى ولدا طيباء تجعله خلفا صالحا فى حياتى و بعد موتى- الخبر)(١).‏ 


و معتبر عبد الرّحمن بن أعين؛ عن الضّ ادق (عليه السلام): «إذا أراد الرّجل أن يتزوّج المرأه فليقل: «أقررت بالميثاق الذى أخذ 
اللّه إمساكك بمعروف أو تسريح بإحسان)(؟). 


وكات على المعلت 31١‏ يقول جذل :وو الابعفارم؟ وو الدغاء بطلت الخير من اللهاء 
و أمّا قوله: «و ركعتى الحاجه و الدّعاء بعدهماا فلم نقف على مستند له فى خصوص النكاح. 
(و الاشهاد و الإعلان) 


كما فى صحيح زراره؛» عن الصّادق (عليه السلام) «سثل عن الرّجل يتزوّج المرأه بغير شهود, فقال: لا بأس بتزويج البنّه فى ما بينه 
و بين الله إِنْما جعل الشهود فى تزويج البتّه من أجل الولد» لو لا ذلكك لم يكن به بأس0200. 


و صحيح هشام بن سالم» عنه (عليه السلام): «إنّما جعلت اليبنات للنسب والمواريث» وفى روابيه أخرى (و الحدود)(2). 
ص:7٠6‏ 


”حه٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص:‎ -١ 
”حه٠١ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص:‎ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: الاح‎ -" 
7 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: ”اح‎ -# 


و الخطبه أمام العقد 

(و)تستحب (الخطبه) بضم الخاء (امام العقد) 

للتأسى بالنبى صلى الله عليه و آله و سلم و الأئمه عليهم السلام و خطبهم المنقوله فى ذلكك مشهوره(!) و روى الكلينى أربع 
خطب عن أمير المؤمنين (عليه السلام) و خطبه عن الصِّ ادق (عليه السلام) و خطبه عن أَبى الحسن أى الهادى (عليه السلام) 
ظاهرا لأنَّ الرّاوى عبد العظيم و خطبتين عن الرّضا (عليه السلام)» ثم روى عن الصّادق (عليه السلام) خطبه أبى طالب فى نكاح 
اللين على الله عله و آله غديجة زاك 

ولا تجب إجماعا أو ضروره. خلافا لداود الظاهرىء كما فى خبر عبيد بن زراره» عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن التزويج 
بغير خطبه» قال: أو ليس عامّه ما يتزوّج فتياننا و نحن نتعرّق الطعام على الخوان نقول: يا فلان زوّجٍ فلانا فلانه» فيقول: نعم قد 
فعلت)0". 

(و إيقاعه ليلا) 


6١7: ص‎ 


-١‏ المستدركك الباب- *- من أبواب مقدمات النكاح 
-١‏ الكافى(فى باب خطب النكاح) 
"- الكافى (فى باب التزويج بغير خطبه» "5 من نكاحه) 


استنادا الى خبر الوشاء عن الرّضا (عليه السلام): «من السنّه التزويج بالآّيل لأنّ الله تعالى جعل اللّيل سكنا و النساء إِنّما هنّ 
سكن)(١).‏ 


و موثق ميترر بن عبد العزيزء عن الباقر (عليه السلام): «تزوّج بالليل فإنَّ الله جعله سكناء و لا تطلب حاجه بالليل فإن اليل مظلم» 
ثم قال: إن للطارق لحقًا عظيما و إن للصاحب لحمًا عظيما:(؟) بناء على أن المراد من التزويج فى خبر الوشاء والتزوّج فى الموثق 
العقد كما فهمه المصئّف تبعا للشيخ و الحلى الا انه غير معلوم؛ فلعل المراد به الزفاف كما يفهم من القاضى و يؤْيّده التعليل» و 
يشهد له أيضا معتبر الشكوني» عن الصّادق (عليه السلام) «زفوا عرائسكم ليلا و أطعموا ضحى)(). 


و يؤيد ذلكك ما فى الحسن عن الس كونئ» عن الصَادق (عليه السلام)» عن آبائه عليهم السّلام: «قال النبِىَ صلَّى الله عليه و آله: لا 
سهر إِلَا فى ثلاث: متهسٍّد بالقرآن أو فى طلب العلم» أو عروس تهدى إلى زوجها:() و بالجمله المحقّق استحباب الزفاف ليلا 
دون العقد. 


(و ليجتنب إيقاعه و القمر فى برج العقرب) 
ص 6٠١5:‏ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص: #ع”اح‎ -١ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 28ح"‎ 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: 28ح‎ -* 
١١7 ص:‎ ١ ع- الخصالء ج‎ 


لخبر الكلينى عن إبراهيم بن محتّد بن حمران عن أبيه عن الصادق (عليه السلام) «من سافر أو تزوّج و القمر فى العقرب لم ير 
الحسنى)(1١)‏ و رواه الفقيه عن محمد بن حمران عن ابيه(75): و لا بدّ من تحريف أحدهما , قيل: و الظاهر تحريف ما فى الفقيه 
حك تدا :ال وص طن لان ف (غللكه البسالا) تر ان اشم يو اراي حاف ]لا مع زو رادي لروايد لا عن علي ساق 
تصريح النجاشى بروايته عنه (عليه السلام)» و عدّ رجال الشيخ له فى أصحابه (عليه السلام)» و قد روى عنه (عليه السلام) فى 
غسل يوم الجمعه الفقيه» و فى وسوسه الكافى و غيرهما. 


قلت: و يضعفه ان الصدوق نقل الحديث عن كتاب محمد بن حمران فى موضعين(27 و اما ابراهيم ابنه فليس بصاحب كتاب و 
من المحتمل ان ابراهيم نقل الحديث عن ابيه من كتابه و وقع التحريف فى عبارته, و لا يحتمل ذلك فى عباره الصدوق روى 
محمد بن حمران فى الموضعين, انه من تحريف النسخه و انه انما نقل روايه عن ابراهيم خارجا عن كتاب ابيه و ذلكك لانه لا 
يناسبه التعبير بروى بل المناسب ان يعبر و فى روايه... كما هو ديدنه فيما يماثل المورد و كون محمد يروى عن الصادق (عليه 
السلام) لا ينافى روايته عنه (عليه السلام) بتوسط ابيه كما وان الكافى نقل الروايه عن البرقى عن على بن اسباط و الحال ان 


البرقى رواها فى المحاسن عن 
ص 6١0:‏ 


7170 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لل ص:‎ -١ 


9- من لا ب بحضره الفقيه ج تس /؟ واج “ص95 


بعض اصحابه عن على بن اسباط(١)‏ فيعلم من ذلك اضطراب احدهما و عليه فلا عبره بهما, وعليه فسند الصدوق اليه صحيح 
وعلى فرض ضعفه فهو مجبور بعمل الاصحاب كالكلينى و الصدوق و المفيد(1) و غيرهم. 


و يؤيد ما تقدم خبر عبد العظيم؛ عن الهادى (عليه السلام) قال: «من تزوّج و القمر فى العقرب لم يْرَ الحسنّى و قال: من تزوّج 
فى جحاق الور فلبسك الفط الولده 1ك وك يقل الفقه لكت :#ال»وونروى اند ركه الترويج فى محاق السهر,1 ف ذكانه كاله 
تردّد فى صيحه هذا الخبر الذى رواه فى العلل و العيون و لم يذكره الأكثر. و المحاق من الشهر ثلاث ليال من آخره(8), نعم 
يكره الجماع فى محاق الشهر كما ورد فى صحيح الجعفرى(2) و هو شىء اخر. 


حصيله البحث: 
ص 6١2:‏ 


أ“ المشغاني_ بم ؟ 

اك المتساض 36 

“- وسائل الشيعهء ج 7١‏ ص: ١١8‏ ح" 
- وسائل الشيعه» ج 7١‏ ص: ١١ح‏ ” 
ه- الصحاح للجوهرى 6- ١587‏ 


#- من لا يحضره الفقيه» ج ”ا صس: 507 


النكاح عقد يتضمن إنشاء علقه الزوجيه التى تترتب عليها احكام خاصه, و الكاح مستحبٌ مؤكدٌ و فضله مشهورٌ محقّقٌ و هو من 
أعظم الفوائد بعد الاسلام؛ و ليختر البكر العفيفه الولود الكريمه الأصلء و لا يقتصر على الجمال أو التّروهه و يستحبٌ صلاه 
ركعتين و الاستخاره و الدّعاء بطلب الخير من اللّه و الإشهاد و الإعلان و الخطبه أمام العقد و ليجتنب إيقاع العقد و القمر فى برج 
العقرب و يستحب إيقاع الزفاف ليلًا . 


استحباب صلاه ركعتين و الدعاء إذا أراد الدخول 
(فإذا أراد الدخول صلى ركعتين و دعا) بالمأثور (و المرأه كذلكك) 


اقول: لا شككث فى استحباب صلاه ركعتين عند إراده النكاح, و أمَا عند الدّخول فغير معلوم نعم استحباب الدّعاء معلوم كما فى 
صحيح أبى بصيرء عن الصٌادق (عليه السلام): «إذا دخلت بأهلكك فخذ بناصيتها و استقبل القبله و قل: الله بأمانتكك أخذتها و 
بكلماتكك استحللتهاء فإن قضيت لى منها ولدا فاجعله مباركا تقتيَا من شيعه آل محمّد عليهم السّلام و لا تجعل للشيطان فيه شركاء 
ولاانصيبا)0١).‏ 

و يدل على اختصاص الصلاه بوقت إراده النكاح ما فى معتبره ايضا: «قال لى أبو جعفر (عليه السلام): إذا تزوّج أحدكم كيف 
يصنع؟ قلت: لا أدرى قال: إذا هم بذلكك فليصلٌ ركعتين و ليحمد الله عزّ و جلٌء ثم يقول: «اللْهمَ إِنَى أريد أن أتزوّج فقدّر 


6٠17: ص‎ 


”ح2٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -١ 


لى من النساء أعفّهنَ فرجا و أحفظهنَ لى فى نفسها و مالى و أوسعهنٌ رزقا»- إلى- فإذا دخلت عليه فليضع يده على ناصيتها و 
ليقل: «اللّهِم على كتابكك تزوّجتها و فى أمانتكك أخذتها و بكلماتكك استحللت فرجهاء فإن قضيت لى فى رحمها شيئاء فاجعله 


ففصّل فيه بين إراده التروّج و وقت الدّخول فاستحبٌ للأوّل الضّ لاه و الدّعاء» و للثانى الدّعاء فقط. نعم وردت الصّلاه فى ما إذا 
كان المتزوّج شيبا و خاف بغض المرأه له ل-مطلقاء كما فى صحيحه أيضا «قال: سمعت رجلا و هو يقول لأبى جعفر (عليه 
السلام): جعلت فداك إِنْى رجل قد أسننت و قد تزوّجت امرأه بكرا صغيره و لم أدخل بها و أنا أخاف أنّْها إذا دخلت علىٌ 
ترانى أن تكرهنى لخضابى و كبرىء فقال أبو جعفر (عليه السلام): إذا دخلت فمرها قبل أن تصل إليكك أن تكون متوضاثه. ثم 
أنت لا تصل إليها حتّى توضّأ و صل ركعتين» ثم مبد الله و صل على محبّرد و آل محمّد, ثم ادع و مر من معها أن يؤمّنوا على 
دعائك: و قل: الهم ارزقنى إلفها و ودّها و رضاها و أرضنى بها و اجمع بيننا بأحسن اجتماع» و آنس ايتلافء فإنك تحبٌ 
الحلال و تكره الحرام» ثم قال: و اعلم أن الالف من الله و الفرك من الشيطان ليكره ما أحل الله عزّ و جل)10). 


6٠0/8: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط- الإسلاميه)» ج ص: ٠‏ ضح 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: ١٠هح ١‏ 


و أمَا ما قاله المصنف من أن المرأه أيضا كذلكك تصلى و تدعو فاستند فيه إلى روايه التتهذيب لصحيح أبى بصير الأخير فزاد فيه 
ذلك ففيه بعد «حتّى توضّأ و تصلّى ركعتين): ثم مرهم يأمروها أن تصلى أيضا ركعتين ثم تحمد الله و تصلّى على محمّد و آله 
ثم ادع الله و مر من معها- إلخ)(1١).‏ 


ثم على فرض صححه ما فى التَهذيب و سقوط الزٌياده عن الكافى كما هو مقتضى اصاله عدم الزياده فمورده أيضا تزوّج الشيب لا 
مطلقا مع أنه أيضا إِنْما تضمّن الصّلاه فقط للمرأه بدون الدّعاء و إِنْما تضمّن حمدها و تصليتها فقط بعد الصّلاه. 


هذا و الأصل فى القول باستحباب الضّ لاه و الدّعاء عند الدّخول الشيخ و تبعه القاضى و ابن حمزه لكن فى المرأه لم يقولوا 
بالدّعاء حتّى أن الحلىّ الذى نسب ما قاله الشيخ إلى الروايه اقتصر فى الدّعاءء على الرّجِلء و قلنا: إِنْ الرّوايه أصلها فى شيب و 
شائه لا مطلقا كما هو المدّعى»ء و بالجمله الواجب الاقتصار على مورد الخبر و مقدار دلالته. 

(و ليكن ليلا) 

وقد عرفت عند قول المصنف: باستحباب العقد ليلا أن المحمّق من خبر التزويج ليلا الرّفاف دون العقد 


6١04:ص‎ 


/ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا ص: 09ح‎ -١ 


هذا و فى صحيح ابان و هو من اصحاب الاجماع عن عبد الرّحمن بن أعين» عن الضّ ادق (عليه السلام): «إذا أراد الرّجل أن 
يتروّج المرأه فليقل «أقررت بالميثاق الذى أخذ الله إمساك بمعروف أو تسريح بإحسان1(0١)‏ و هو ظاهر فى استحباب هذا القول 


وقت الزّفاف لا عند اراده التزوج و الا لقال اذا اراد ان يتزوج امرأه. 


و فى خبر الميثميّ رفعه «قال: أتى رجل أمير المؤمنين (عليه السلام) فقال له: إِنّى تزوّجت فادع الله لى» فقال: قل: «اللَهِمْ 
بكلماتكك استحللتها و بأمانتكك أخذتها اللّهمْ اجعلها ولودا و دودا لا تفركء تأكل مما راح و لا تسأل عمًا سرح)(؟) و به افتى 
الكلينى. 


و المراد منه ما إذا لم يدع عند الدّخول يدعو بعده بما قاله (عليه السلام)» واما معنى «راح» و «سرح)» فقال الجوهرىٌ: سرحت 


الماشيه بالغداه و راحت بالعشى أى رجعت. و لعل المراد هنا كنايه عن قناعتها بما يأتى به زوجها و رضايتها بما حضره عندها. 
(و يضع بده على ناصيتها) كما تقدم. 
حصيله البحث: 


يستحب صلاه ركعتين عند إراده النكاح» ويستحب الدّعاء بالمأثور عند الدخول , و يستحب الصّلاه و الدعاء بالمأثور فى ما إذا 
كان المتزوّج شيبا و خاف بغض المرأه له لا مطلقا . 


6٠١ ص:‎ 


هحه٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص:‎ -١ 
؟حه١١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 


و يسمى تعالى عند الجماع دائما 
(و يسممى تعالى عند الجماع دائما) 
كما فى المستفيضه و هى وان كان فى اسنادها ضعف لكنها موثوق بها لموافقتها للكتاب بالامر بالاستعاذه من الشيطان الرجيم. 


مثل خبر الحلبئ» عن الصّادق (عليه السلام) «فى الرّجل إذا أتى أهله فخشى أن يشاركه الشيطان؟ قال: يقول: «بسم الله و يتعوّذ 
باللّه من الشيطان الرّجيم)(1). 


و خبر ابن القدّاحء عنه (عليه السلام): «قال أمير المؤمنين (عليه السلام): إذا جامع أحدكم فليقل: «بسم الله و باللّه اللّهم جتْبنى 
الشّيطان و جنب الشّيطان مما رزقتنى» قال: فإن قضى الله بينهما ولدا لا يضرّه الشّيطان أبدا»(؟) 


هذاء و فى صحيح هشام بن سالم, عنه (عليه السلام) «فى النطفتين اللتين للآدمى و الشَّيطان إذا اشتركا فقال (عليه السلام): ربما 
خلق من أحدهما و ربما خلق منهما جميعا»0). 


(وسال الله الو لدذالذ كر السو ) 
ص:١١6‏ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 7 20ح‎ -١ 
”حضه٠7 ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ 
عحم٠1٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -" 
”حه٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -* 


و فى خبر عبد الرّحمن بن كثير قال: كنت عند أبى عبد الله (عليه السلام) جالسا فذكر شرك الشّيطان فعظمه حتّى أفزعنى 
قلت: جعلت فداك فما المخرج من ذلك قال: إذا أردت الجماع فقل: «بسم الله الرّحمن الرّحيم الذى لا إله إِلَّا هو بديع 
السماوات و الأرض اللَهِمْ إن قضيت منّى فى هذه الليله خليفه فلا تجعل للشّيطان فيه ش ركا و لا نصيبا و لا حظاء و اجعله مؤمنا 
مخلصا مصفّى من الشّيطان و رجزه جل ثناؤكك)(1). 


و خبر أبى بصير: قال لى أبو عبد الله (عليه السلام): «يا أبا محمد إذا أتيت أهلكك فأىٌ شى ء تقول؟ قلت: جعلت فداكك و أطيق 
أن أقول شيئا؟ قال: بلى قل: الهم بكلماتكك استحللت فرجها و بأمانتكك أخذتهاء فإن قضيت فى رحمها شيئا فاجعله تقيا زكنا و 
لا تجعل للشّيطان فيه شركا؛ قلت: جعلت فداكك و يكون فيه شرك الشّيطانء قال: نعم أما تسمع قول الله عزّ و جل فى كتابه (وَ 
ركهم فى امال وَ لاد إن الشّيطان يجى ء فيقعد كما يقعد الؤجل و يتزل كما ينزل الّجل قلت: بأ شى ء يعرف ذلك 
قال: بحبنا و بغضنا»(1) . 


قلت: و يكفى فى استحباب الدعاء مشاركه الشيطان لنا كما جاء فى الآبه (وَ اسْتَفْزِرْ مَن اسْتَطعغتٌ مِنْهُمْ بصؤتك و أَجْلِث عَلَيِهمْ 
بخيلك وَ رَجِلِكك وَ شا ركهُمْ فى 


6١١:ص‎ 


؟حه٠* الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: *٠هح 0ه‎ -١ 


لوال وَ الَْوْلادِ وَ عِدْهُمْ وَ ما يَعِدّهُمْ التَّيِطانٌ إلا غُوُوراً)(1) و بها استشهد الامام (عليه السلام) . 
استحباب الوليمه يوما أو يومين 
(و ليولم يوما أو يومين) 


ففى صحيح هشام بن سالمء عن الصَادق (عليه السلام): «إِنَّ النَِىَ صَلَى الله عليه و آله حين تزوّج ميمونه بنت الحارث أولم عليها 
و أطعم الّاس الحيس)10). 


و فى خبر الوشّاء؛ عن الرّضا (عليه السلام) وأ التعاشع لناخط الى خلى اللاتعليدى اله انة عت أن مشاة ترجه دعا 
بطعام» ثم قال: إِنّ من سنن المرسلين الإطعام عند التزويج»0). 


و أمَا كونها يوما أو يومين فيشهد له معتبر الشسكونئ؛ عن الصّادق (عليه السلام): «قال النْبَِ صِلّى الله عليه و آله: الوليمه أوّل يوم 


حقّ و الثانى معروف وما زاد رياء و سمعه)() 


01١1١: ص‎ 


2*6 الإسراء:‎ -١ 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: /72ح‎ -" 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: /اعلاح‎ -" 
ع- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: /2"اح ؟‎ 


و مرفوع ابن فضا إلى أبى جعفر (عليه السلام):«الوليمه يوم و يومان مكرمه. و ثلاثه أَيَام رياء و سمعه)00). 


وامامافى مرسل على بن الحكم قال: «أولم أبو الحسن موسى (عليه السلام) وليمه على بعض ولده فأطعم أهل المدينه ثلاثه 
يام الفالوذجات فى الجفان فى المساجد و الأزقه فعابه بذلكك بعض أهل المدينه فبلغه ذلكك فقال: العا اله وجل اين 

3 
ار ل ار 
عللان ب وكقال نكي على الله و لوث تع الول فَحدُوهُ و لاتحم عه كال 


فلا يعلم ان المراد من قوله: «وليمه على بعض ولده؛ وليمه على عرسه, و الظاهر انها وليمه توأد بعض ولده بشهاده خبر منهال 
القصًاب قال: اعرجكاءى مكدو أرية المداينه قمروت بالأبواءو قن ولك لأنى يد الله (عليه النحاد )عرسي (طليه السللاة) د 
ا ا آكل فى من يأكل فما آكل شيئا إلى الغد حتّى أعود فآ كل فمكثت 
بذلكك ثلاثا أطعم حتّى ارتفق ثم لا أطعم شيئا إلى الغد00. 


(و يدعو المؤمنين إليها) 
ص 6١5:‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: /2"اح” 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ع ص: ١1ح ١‏ 
'- المحاسن» ج 3 ص: مكح مالا 


لا سيما المساكين ففى صحبح حمّاد بن عثمان قال: « أولّم إسماعيل ره فقال له أبو عبد الله ع عليكك بالمساكين فأشبعهم فَإنَّ 
لله يقول (وَ ما يُتِدِئ الْباطِلٌ وَ ما يُعيد)(1). 


و مرسل معلى بن محمد عن أبى إبراهيم (عليه السلام) «نهى النَبِىَ صِلَى الله عليه و آله عن طعام وليمه يخصٌ بها الأغنياء و 
يتركك الفقراء)(7). 


(و يستحب لهم الإجابه) 


كما فى صحيح جابر» عن الباقر (عليه السلام): «قال الَبِىَ صلَّى الله عليه و آله: أوصى الشاهد من أمّتى و الغائب أن يجيب دعوه 
المسلم و لو على خمسه أميال فإنّ ذلكك من الدّين)70. 


و معتبر الشّكونىء عن الصّادق (عليه السلام) «أجب فى الوليمه و الختان و لا تجب فى خفض الجوارى200). 
ص:6١6‏ 


18/8518 المحاسن» ج 7 ص:‎ -١ 

-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج # ص: 17ح ؟ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ف ص: 76ح ؟ 
ع- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: 0/احع 


جواز أكل نثار العرس و أخذه بشاهد الحال 
(و يجوز أكل نثار العرس و أخذه بشاهد الحال) 


0 علي بن جعفرء عن أخيه (عليه السلام): «سألته عن النثار من السكر و اللوز و أشباهه أ 
يحل أكله؟ فقال: يكره أكل ما انتهب1(0) و نسبه فى الفقيه الى الروايه(؟) و هو ظاهر فى جواز الاخذ الا انه مكروه , قلت: 
«النَهْبُ:ا لغنيمه» و الانْتِهَابٌُ: أخذه من شاء. و الإِنْهَابٌُ: إباحته لمن شاء000. 


حصيله البحث: 


و يسمى عند الجماع دائماء و يسأل الله الولد الوىٌ الصَالحء و ليولم يوماً أو يومين و يدعو المؤمنين لا سيما المساكين و 
تستحبٌ الإجابه» و يجوز أكل نثار العرس و أخذه بشاهد الحال . 


6١2: ص‎ 


7177 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص:‎ -١ 


؟- من لا يحضره الفقيه» ج رذ ص: ١‏ 
'- كتاب العين» ج و3 ص: 04 للفراهيدى. خليل سن احمد. نشر هجرت,. قم المقدسه. 


كراهه الجماع عند الزوال 
(و يكره الجماع عند الزوال) 


إسبعادا الى ما فنالققيه مرسلة وما فى الأمالى مهدا عق أى سفية الخدرع- إلى بهن الع ضلى اللهغليه و اليا عله ل 
تجامع امرأتكك بعد الظهر, فإِنّهِ إن قضى بينكما ولد فى ذلكك الوقت يكون أحول و الشّيطان يفرح بالحول فى الإنسان- 
الخبر)(١).‏ 


اقول: و الخبر عامى ولم يروه الكافى و لا الشيخ و لم نر من أفتى به من القدماء أحد حتّى هو فى مقنعه و هدايته سوى ابن 
حمزه. مع أن فيه بعد الظهر و المصنف قال «عند الزّوال» و الأصل فى هذا الفرع ابن حمزه حيث افتى ببعض ما تضمنه الخبر فانه 
قد تضمّن امورا اخرى ففيه كراهه الجماع ليله الأضحىء و بين الأذان و الإقامه؛ ففيه: يا علي لا تجامع امرأتكك فى ليله الأضحى 
فإنّه إن قضى بينكما ولد يكون له ست أصابع أو أربع أصابع» و فيه «يا علي لا تجامع امرأتكك بين الأذان و الإقامه فإنّه إن قضى 
بينكما ولد يكون حريصا على إهراق الدّماء) و فيه أيضا «لا تجامع امرأتكك تحت شجره مثمره فإنّه إن قضى بينكما ولد يكون 
جلادا قتّالا أو عرّيفاء يا علي لا تجامع امرأتكك فى وجه الشّ.مس و تلألؤها إِلَا أن ترخى سترا فيستر كما فإنّهِ إن قضى بينكما ولد 
يكون أعمى القلب بخيل اليدء يا على لا 


6١١7: ص‎ 


0217 الفقيه (فى نوادره بعد طلاقه و حكم عنّينه) و الأمالى( للصدوق) ص:‎ -١ 


تجامع أهلكك فى التَصف من شعبان. فإِنّه إن قضى بينكما ولد يكون مشوما ذا شامه فى وجهه. يا علي لا تجامع أهلكك فى آخر 
قوجه مله ]1 | رقن روساق فإند رق ققمى كسا ولد كر عفار أرر عونا للفالسن ود كرون عاذ كن قلاء من | الزن على بارا 
علي لا تجامع أهلكك على سقوف البنيان فإنّهِ إن قضى بينكما ولد يكون منافقا مرائيا مبتدعاء يا علي إذا خرجت فى سفر فلا 
تجامع أهلكك فى تلكك الليله فإنّهِ إن قضى بينكما ولد ينفق ماله فى غير حقّ) و فيه «يا علي لا تجامع أهلكك إذا خرجت إلى سفر 
مسيره ثلاثه أيَام و لياليهنّ فإنّه إن قضى بينكما ولد يكون عونا لكل ظالم يملكك». 


(و بعد الغروب حتّى يذهب الشفق) 


كما فى صحيح ابن ابى عمير عن عبد الرّحمن بن سالمء عن أبيه» عن الباقر (عليه السلام): «قلت له: هل يكره الجماع فى وقت 
من الأوقات و إن كان حلالا؟ قال: نعم ما بين طلوع الفجر إلى طلوع الشمس و من مغيب الشمس إلى مغيب الشفق- الخبر)(1). 


ص:018 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص: 59ح‎ -١ 


و صحيح عمرو بن عثمانء عنه (عليه السلام) «سألته أ يكره الجماع فى ساعه من الساعات, قال: نعم- إلى- و فى ما بين غروب 
الشمس إلى أن يغيب الشفْق و من طلوع الفجر إلى طلوع الشّمس- الخبر»(١).‏ 

(وغارنا)» 

استنادا لمعتبر الفقيه «و سأل محمد بن الفيض أبا عبد الله (عليه السلام) فقال: أجامع و أنا عريان قال: لاء و لا تستقبل القبله و لا 
تستدبرها»(1) و به افتى الشيخ فى التهذيب20) و ابن الفيض و ان كان مهملا الما ان الراوى عنه ابن ابى عمير() و هو من 


اصحاب الاجماع مضافا الى اعتماد الصدوق على كتابه و عليه فالخبر موثوق به . 


و خبر الحسين بن زيد» عن الصادق (عليه السلام)» عن آبائه عليهم الس لام عن الْنْبِيَ صن الله عليه و آله: «إذا تجامع الرّجل و 
المرأه فلا يتعريان عل الحمارّين فإنّ الملائكه يخرج من بينهما إذا فعلا ذلكك)(82). 


(و عقيب الاحتلام قبل الغسل) 


0١4:ص‎ 


607 من لا يحضره الفقيه ج ؛ ص:‎ -١ 

606 من لا يحضره الفقيه ج » ص:‎ -١ 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: 18817 و فيه: سال محمد بن العيص بدل ابن الفيض . 
- من لا يحضره الفقيهه ج ع ص: 070 

ه- علل الشرائع ج ١‏ باب علل نوادر النكاح ص 0١‏ 


كمااق عر سناد و عير واأكاى بو لوعن افيف عدي ره وكين عن ١‏ اسع للم على اللدعليه و الدد إلى داز 
كره أن يأتى الرّجل أهله و قد احتلم حتّى يغتسل من الاحتلام فإن فعل ذلكك و خرج الولد مجنونا فلا يلومنّ إلا نفسه)(1). 


و خبر الحسين بن زيدء عن جعفر بن محمد عن آبائه عليهم السلام؛ عن النَبَِ صلّى الله عليه و آله: «كره لكم أيّتها الأمّه أربعه و 
عشرين خصله- إلى- و كره أن يغشى الرّجل المرأه و قد احتلم حتّى من احتلامه الذى رأى فإن فعل و خرج الولد مجنونا فلا 
بلومة إلا تقست الخ (9ز الخيراة وان كانا عي الست لك الأصحاب عيلوا بمضمونهما. 


(أوالوفية 


إنْما زاد الوضوء الشيخ و تبعه القاضى و ابن حمزه. و أمّا المفيد0) و الدّيلميَ و الحلىّ فلم يذكروا غير الغسل و هو الصواب» 
لأن الخبر لم يذكر غيره. 


(و الجماع عند ناظر اليه) 


6٠١ ص:‎ 


-١‏ الفقيه نوادر آخر الفقيه و التهذيب فى 18 من أخبار السنّه باب عقود النكاح 
؟- من لايحضره الفقيه»ج اءص: /مة 
*- المقنعه (للشيخ المفيد) ص: 0١2‏ 


ففى صحيح الحلبئ عن أبى عبد الله ع قال: «سألته عن قول الله عزّ و جل [أَوْ لامَشممٌ النّساء] فقال هو الجماع و لكنّ الله ستيرٌ 


وفى خبر ابن راشدء عن أبيه» عن الضِّ ادق (عليه السلام): ١لا‏ يجامع الّجل امرأته و لا جاريته و فى البيت صبى فإِنّ ذلك ممّا 
يورث الرّنا»(0؟). 


و خبر الحسين بن زيدء عنه (عليه السلام): قال النَبِىَ صلى اللّه عليه و آله: و الذى نفسى بيده لو أنْ رجلا غشى امرأته و فى البيت 
صبىٌ مستيقظ يراهما و يسمع كلامهما و نفسهما ما أفلح أبدا إن كان غلاما كان زانيا أو جاريه كانت زانيه» قال:كان علىٌ بن 
الحسين عليهما السّلام: إذا أراد أن يغشى أهله أغلق الباب و أرخى الستور و أخرج الخدم700. 


67١:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 59ح" 

؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هد ص: ١599‏ و التَهذيب فى 77 من أخبار السنّه فى عقود النكاح, عن الكافى» لكن فيه بدل 
لابن راشده «أبى 'راشد» والمتحاسن فى +8 من أخبار علله لكن فيه دابن رشيدة» ونرواه علل الصدوق فن بات العله الى لا يجوز 
أن يجامع الإجل و فى البيت صبئء /781 من أبوابه و فيه بدل «ابن راشد» «حنان بن سدير» و فيه «يورثه الزَّناا. 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 99ح ” 


وعن طبّ الحسين بن بسطام و أخيه بإسنادهما «عن أبى بصيره عن الصّادق (عليه السلام): إِيَاك أن تجامع أهلكك و صب ينظر 
إليكك فإنّ النَيَ صلَّى الله عليه و آله كان يكره ذلكك أشد كراهيه)(1). 


ثم المفهوم من خبر الحسين بن زيد المتقدّم صيروره الناظر- غلاما كان أو جاريه- زانيا و مثله الخبر الأوّل على نقل العلل بلفظ 
«يورثه الزّناه و لكن عن طبّ ابن بسطام و أخيه بإسنادهما «عن جابر عن الباقر (عليه السلام) إيَاك و الجماع حيث يراك صبىّ 
بحيين أن نصك خالتكفه قل نا ابن رسو ل :الله كراهه العفة قال لان نكف إفروقت وتنا كان شير علماقن النسق يز 
الفجور 8031 وهو أيقيا ذال غلك اشترافل كوق المربيق :مضدا. 


(و النظر الى الفرج حال الجماع و غيره) 


قلت: المسلّم كراهته حال الجما » كما فى موثق سماعه قال: «سألته عن الرّجل ينظر فى فرج المرأه و هو يجامعها؟ قال: لا بأس 
به إلَا أَنّه يورث العمى فى الولد»() ومثله فى كون الكراهه حال الجماع غيره. 


077١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج 26 ص: اح 
”- وساثئا الشعه» 0 ”اسار 
و عدن لك لاك 
#- وسائا الشعف ح ٠٠6‏ ص : ١7١اس”‏ 
و عات انث الاك 


و أمَا خبر الحسين بن زيدء عن الصٌّادق (عليه السلام)» عن آبائه عليهم السَّلام؛ عن النَبِىَ صلَى الله عليه و آله: «و كره النظر إلى 
فروج النساء و قال: إِنّه يورث العمى»)(01)» و خبر حمّاد بن عمرو و أنس بن محمّدء عن أبيه» عن الصّادق (عليه السلام)» عن آبائه 
عليهم السّهلام؛ عن الْبِىَ- إلى-: و النظر إلى فروج النساء لأننّه يورث العمى)(؟) فمضافا لضعف سندهما يحمل إطلاقهما 
لإجمالهما على الأخبار الأولى المفصّله. 


و يدل على عدم الكراهه مرسل ابن ابى عمير عن إسحاق بن عمّار» عن الصٌادق (عليه السلام) «فى الرّجل ينظر إلى امرأته و هى 
عريانه؟ قال: لا بأس بذلك و هل اللّذه إِنَّا ذلكك)(*). 


هذا و ظاهر الكلينى عدم كراهته حتى فى حال الجماع و ذلك لعدم روايته لها بل اقتصاره على ما هو ظاهر فى عدم الكراهه 
فروى خبر أبى حمزه؛ عن الصّادق (عليه السلام): «سألته أ ينظر الرّجل إلى فرج امرأته و هو يجامعها؟ فقال: لا بأس)(6) . 


اقول: و الجمع بينه و بين موثق سماعه هو حمل الكراهه فى حال الجماع بالنظر إلى الباطن بقرينه حديث الأربعمائه وهو صحيح 
سندا «عن علي (عليه السلام): لا ينظرنٌ أحدكم إلى باطن فرج امرأته» فلعله يرى ما يكره و يورث العمى)(82). 


ص :077 


088 من لا يحضره الفقيه» ج *. ص:‎ -١ 
من لا يحضره الفقيه» ج 5 ص : /1م؟‎ -" 
صسص: اك ا‎ ٠ وسائل الشيعه» ج‎ -'' 
وسائل الشيعه» ج حرق ص: اح5‎ - 
١ ه- الخصال باب الاربعمائه ح‎ 


كما فى معتبر الفقيه «و سأل محتّرد بن الفيض أبا عبد الله (عليه السلام) فقال: أجامع و أنا عريان قال: لاء و لا تستقبل القبله و لا 
تستدبرها»(١)‏ و موثق غياث بن إبراهيم» عن الصّادق (عليه السلام) «كره أن يجامع الرّجل مقابل القبله)(1) . 


(و الكلام عند ملتقى الختانين الا بذكر اللّه تعالى) 


للرجل كما فى حديث الأربعمائه الصحيح سندا «عن على (عليه السلام): إذا أتى أحدكم زوجته فليقل الكلام» فإن الكلام عند 
ذلك يورث الخرس)(*) و ظاهره الاختصاص بالرّجل. 


وغليه بحمل خبر عبد اللهبق سبان »عن الشادق (عليه السلام): «انّقوا الكلام عند ملتقى الختانين فإنّه يورث الخرس)(5) و خبر 
الحسين بن زيد. عن الصّادق (عليه السلام)» عن آبائه 


07١5: ص‎ 


505 من لا يحضره الفقيه» ج ”ا صس:‎ -١ 

؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص: ٠2هح7١‏ 
"- الخصال باب الاربعمائه ح ١‏ 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 759 


عليهم التّدلام» عنه صِلَى الله عليه و آله «و نهى أن يكثر الكلام عند المجامعه» و قال: يكون منه خرس الولد)(1) مضافا لضعفهما 


سندا. 
(و ليله الخسوف و يوم الكسوف و عند هبوب الريح الصفراء أو السوداء أو الزلزله) 


أو الرّيح الحمراء» كما تقدم فى صحيح ابن ابى عمير عن عبد الرّحمن بن سالمء عن أبيه عن الباقر (عليه السلام) قلت له: «هل 
يكره الجماع فى وقت من الأوقات و إن كان حلالاقال: نعم- إلى- و فى اليوم الذى يتكسف فيه الشمس.ء و فى الليله الَتى 
ينخسف فيها القمرء و فى الليله و اليوم الأذين يكون فيهما الرّيح السّوداء أو الرّيح الحمراء و الرّيح الصفراءء و اليوم و الليله 
لين يكون فيهما الزّازلهء و لقد بات الب صِلَى الله عليه و آله و سلّم عند بعض أزواجه فى ليله اتكسف فيها القمر فلم يكن 
منه فى تلكك الليله ما يكون منه فى غيرها حتّى أصبح, فقالت له: أ لبغض كان منكك فى هذه الليله؟ قال: لا و لكن هذه الآيه 
لهرت فى هنل الليله فكرعتك أن ألذذ و الهو فيهنا و قد عير الله أقواما قال عد وجل فى 'كتابه إو "إن يرؤا كدفا رق القلطاد 
ع مر يم و ع الله لا 31 ا 5 1 0 
قط يَقُوُوا ساب مَكومٌ قَدَرْهُمْ حَتى يُلاقُوا يَوْمَهُمُ الى فيه يض عَقُونَ) ثم قال أبو جعفر (عليه السلام): و أيم الله لا يجامع 
أحدفى هذه الأوقات الى تي الثيك صل الله 


ص :010 


6 من لا يحضره الفقيه» ج ؟؛ ص:‎ -١ 


عليه و آله و سلّم عنها و قد انتهى إليه الخبر فيرزق ولدا فيرى فى ولده ذلكك ما يحبٌ)(1). 

(و أول ليله من كل شهر الَّا شهر رمضان و نصفه) 

ويدل على ما قال صحيح حديث الأربعمائه ١عن‏ علىٌ (عليه السلام): إذا أراد أحدكم أن يأتى أهله فليتوق أُوّل الأهله و أنصاف 
الشهور فإنَ الشّيطان يطلب الولد فى هذين الوقتين و الشياطين يطلبون الشركك فيهما فيجيئون و يحلبون»(1) وغيره . 


و أمًا الكراهه فى كل المحاق فلصحيح سليمان بن جعفر الجعفرئٌ» عن أبى الحسن (عليه السلام) «من أتى أهله فى محاق الشّهر 
فليسلم لسقط الولد»0. 

و أما استثناء أوّل ليله من شهر رمضان فلمرسله الفقيه «و قال علي (عليه السلام): يستحبٌ للرّجل أن يأتى أهله أوّل ليله من شهر 
رمضان لقول الله عزّ و جل أجل لَكغ ليله الصّلِام الرََت إل نانم ](6) فلو قلنا بحجيتها بعد فتوى الصدوق بها فهو و الا فلا, 
والايه لا تدل على اكثر من الجواز. 


ص 67١2:‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص: 59ح ١‏ 


؟"-الخصال باب الاربعمائه ح١‏ 


'- من لا يحضره الفقيه» ج ” ص: ؟.ءع 


؟- من لا يحضره الفقيه» ج ”ا صسن: 51/7 


إلا أن يخاف على نفسه فلا يكره له ذلك كما فى صحيح إسحاق بن عمّار قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرّجل 
بكرة مه أهله فى التقر لا بجد الناء أيأى أهله؟قال: ها حت أن يفل إلا أن حاف على تفيةه»؟ قال قلك: طلب بذلكك اللذه 
أو وكون شيقا إلى الساء» قال إن الي كاف عل تقنهة قله يظلب لكك اللذذة #التهر لاله قلع فا له يرود عق اليه 
صلى الله عليه و آله «أنّ أبا ذرٌ سأله عن هذاء فقال:ائت أهلكك تؤجرء فقال: يا رسول الله آتيهم و أوجر فقال رسول الله صلى 
الله عليه و آله: كما أنّكك إذا أتيت الحرام أزرت فكذ لكك إذا أتيت الحلال أجرت» فقال أبو عبد الله (عليه السلام): ألا ترى أنه 
إذا خاف على نفسه فأتى الحلال أجر)(١).‏ 


ثم إِنَّ الكلينى ذكر كراهه جماع المختضب حيث روى خبر مسمع بن عبد الملكك. عن الصّ ادق (عليه السلام): لا يجامع 
المختضبء قلت: جعلت فداك لم لا يجامع المختضب؟ قال: لأنّه محتصر)(7). 


قلت: ويدل على ذلكك صحيح ابن ابى عمير عن أسلم مولى علىٌ بن يقطين قال: «أردت أن أكتب إلى أبى الحسن (عليه السلام) 
أسأله يتنؤر الرّجل و هو جنب؟ قال: 


ص :071/7 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 90ح" 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: /59*ح/ 


فكتب لى ابتداء «النوره تزيد الجنب به نظافه و لكن لا يجامع الرّجل مختضبا و لا تجامع امرأه مختضبه)(١).‏ 


ففيه: «و قال على (عليه السلام) لا تجامع فى السفينه)(1). 


كما و لم يذكر كراهه الجماع حين طلوع الشَّ.مس و اصفرارها قبل الغروب كما ورد فى صحيح عبيد الله الحلبئ» عن الصَّادق 
(عليه السلام) فى خبر و قال: (إِنّى أكره الجنابه حين تصفّر الشُّمس و حين تطلع و هى صفراء»0). 

و أمَا فى الماء فلا مانع منه كما هو الاصل و يؤيده خبر بريد العجليىء عن الصّادق (عليه السلام): «يأتى جاريته فى الماء قال: لا 
بأس6(0). 


حصيله البحث: 


لا يكره الجماع عند الزّوال, و يكره بعد الغروب حتّى يذهب الشف وعارياً و عقيب الاحتلام قبل الغسلء و الجماع عند ناظر 
إليه» و النظر إلى باطن الفرج حال 


ص:/607 


77 ص: /الالاح‎ ١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج‎ -١ 
1817 تهذيب الآأحكام (تحقيق الخرسان)» ج لا ص:‎ -" 
/ ص:‎ ١ من لا يحضره الفقيه» ج‎ -' 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ١‏ ص: ١/الاح‏ 72 


الجماع» و الجماع مستقبل القبله و مستدبرهاء و الكلام للرجل عند التقاء الختانين إِنَا بذكر اللّه تعالى» و ليله الخسوفء و يوم 
الكسوف, و عند هبوب الرّيح الضّ فراء» أو السوداء او الحمراء و اليوم و الليله النذين يكون فيهما الرّازله» و أوّل ليله من كل شهر 
و نصفه. و فى السّفر مع عدم الماء إِلّا أن يخاف على نفسه فلا يكره له ذلك ويكره الجماع للمختضب وفى السفينه و حين تصفّر 
الشّمس و حين تطلع و هى صفراء و أمّا فى الماء فلا مانع منه . 


جواز النظر الى وجه امرأه يريد نكاحها 
(و يجوز النظر الى وجه امرأه يريد نكاحها) 


و بذلكك استفاضت الاخبار كما فى صحيح محمد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن الرّجل يريد أن يتزوّج المرأه أ 
ينظر إليها؟ قال: نعم إِنّما يشتريها بأغلى الثُمن)(1). 


و صحيح هشام بن سالم؛ و حتّراد بن عثمان» و حفص بن البخترى كلهمء عن الضّ ادق (عليه السلام): «لا بأس بأن ينظر إلى 
وجهها و معاصمها إذا أراد أن يتزوّجها)(1) والمعاصم جمع معصم و هو موضع السوار من الساعد كما فى القاموس. 


(و) يجوز النظر له و (ان لم يستأذنها) لاطلاق ما تقدم من النصوص. 


ص :014 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: دع”اح‎ -١ 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: دء”ح‎ -" 


(بل يستحب له) لما يفهم من قوله (عليه السلام) ١‏ نعم إِنْما يشتريها بأغلى التّمن ) 
(و يختص الجواز بالوجه و الكفين و ينظرها قائمه و ماشيه) للاقتصار عليه فى النصوص المتقدمه. 
(و روى جواز النظر الى شعرها و محاسنها) 


كما فى صحيح عبد الله بن سنان» قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): «الرّجل يريد أن يتزوّج المرأه فينظر إلى شعرهاء فقال: نعم 
إِنّما يريد أن يشتريها بأغلى التّمن)(١)‏ و به افتى الفقيه(). 


و قد فى ما رواه عبد اللمه بن الفضلء عن أبيه عن رجل عن الصادق (عليه السلام) قلت له: «أ ينظر الرّجل إلى المرأه يريد 
تزويجها فينظر إلى شعرها و محاسنها؟ قال: لا بأس بذلكك إذا لم يكن متلذّذا0() بعدم الالتذاذ لكنه ضعيف بالارسال. 


و فى صحيح يونس بن يعقوب: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) الرّجل يريد أن يتزوّج المرأه يجوز أن ينظر إليها؟ قال: نعم» و 
ترقق له الثيابء لأنّه يريد أن يشتريها بأغلى الثمن00). 


0٠١ ص:‎ 


-١‏ التهذيب (فى باب نظر الرّجل إلى المرأه قبل أن يتزوّجها) 
1- الفقيه فى 75 من أخبار ما أحل الله تعالى من التُكاح 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: هعاح ه 


؟- العلل (فى باب العله التى من أجلها يجوز للرّجل أن ينظر إلى امرأه يريد تزويجهاء 780 من أبواب جزئه الثانى) 


اقول: و اختصاص الجواز بالوجه و الكفين للمبسوط و تبعه ابن زهره و الحليئء و أمَا غيرهم فكلامهم أعمٌ . 


قال المفيد: «و إذا أراد أن يعقد على امرأه فلا حرج عليه أن ينظر إلى وجهها قبل العقدء و يرى يديها بارزه من الثوب و ينظر 
إليها ماشيه فى ثيابها). 


وقال الشيخ فى نهايته: «و ينظر إلى محاسنها يديها و وجهها و يجوز أن ينظر إلى مشيها و إلى جسدها من فوق الثياب» . 
وقال ابن حمزه: «جاز له النُظر إلى محاسنها و مشيها و جسدها فوق الثياب). 
وقال القاضى: و إلى محاسنها و جسمها من فوق ثيابها) . 


و قال الحلبيئ: «جاز أن ينظر إلى وجهها و يديها و ماشيه فى ثيابها» و اليدان عرفا أعمم من الكقين و إن كانتا فى آيتى الشرقه و 


التيمم أطلقتا على الكفين. 


اقول: هذه اقوال العلماء و الاقوى جواز النظر الى شعرها و الاخبار المتقدمه الاولى لا مفهوم لها حتى تعارض صحيح ابن سنان 
كما و انه لم يثبت اعراض الاصحاب عنه. 


حصيله البحث: 


07١ : ص‎ 


يجوز النُظر إلى وجه امرأو يريد نكاحها و ينظرها قائمهًٌ و ماشيهً» و لا يختصّ الجواز بالوجه و الكفين» بل يجوز النْظر إلى شعرها 


أحكام النظر 
١-لا‏ يجوز للرجل النظر إلى بدن الاجنبيه و لو من دون تلذذ. واستثنى من ذلكك الوجه و الكفين والقدمين. 


اما حرمه النظر إلى بدن الاجنبيه فى الجمله و لو لم يكن بتلذذ فيشهد له قوله تعالى: [وَ لْيِضْ رِْنَ بحْمْرِجِنَّ عل جيُوبِهنَ 1(1) و 
الروايات الآنيه التى تستثنى الوجه و الكفين من حرمه الابداء» و غير ذلكك من الروايات الوارده فى الموارد المتفرقه. 

0 ا 
بل يستفاد ذلكك من قوله تعالى: (وَ لا يُِدِينَ زيتتَهُنَ إلا لِبَعُولِتهنَ أؤ ...1(1) فان حرمه الابداء امام الغير تستلزم حرمه نظره عرفا. 
و المراد بالزينه ان كان مواضعها فالأمر واضح. و ان كان نفسها فحرمه ابدائها تستلزم حرمه ابداء موضعها بالاولويه العرفيه. 
وأأنا الايةدلال بقوله قفاتي [ فل المؤمقة بتضوابوة أبلظا رفن 001 فقيل النأدل لان عض البصر لبس معت تر كدر امنا يل 
ص : 077 
-١‏ النور: 7 


"- النور: 7 
# النور: :م 


مغفولا عنه, على انه قد يقال: بان المراد غض البصر عن خصوص الفروج بقرينه السياق. 
"- و اما استثناء الوجه و الكفين فلعدّه وجوه نذكر منها: 


١ 50‏ 1 د لا 
-١‏ التمسكك بصحيحه الفضيل: ١سألت‏ أبا عبد الله (عليه السلام) عن الذراعين من المرأه هما من الزينه التى قال الله: (ْوَ لا يَبِدِينَ 
زيِنتَهُنٌ إأا ليَعُولَتَهنَ 1 ؟ قال: نعم» و ما دون الخمار من الزينه و ما دون السوارين)(10١)‏ فان الوجه لا يستره الخمار» و الكف فوق 
السوار لا دونه فتكون الصحيحه داله على جواز ابدائهما. 


انا ان الاستدلال بها يحتاج إلى ضم مقدمه اخرىء و هى ان جواز الابداء يستلزم جواز نظر الغير» و قد ترفض الملازمه المذكوره. 
و لذا قد يقال بانه يجوز للرجل عدم ستر بدنه من دون استلزام ذلكك لجواز نظر المرأه اليه. 


اقول: لا شك فى وجود الملازمه عرفا كما و ان الجواز فى عدم تستر الرجل يدل على جواز نظر المرأه اليه انا اذا قام الدليل على 
المنع ولم يثبت. وغايه ما يقتضيه انكار الملازمه فقدان الدليل على جواز نظر الرجل الا ان هذا وحده لا يكفى للحكم بحرمته إذا 
لم يكن لدليل حرمه النظر إلى بدن الاجنبيه اطلاق يشمل الوجه و الكفين لإمكان التمسكك آنذاكك بأصل البراءه. 


ص :077 


١ من أبواب مقدمات النكاح الحديث‎ ٠١9 الباب‎ ١58 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


-١‏ التمسككث بصحيحه ابى حمزه الثمالى عن ابى جعفر (عليه السلام): «سألته عن المرأه المسلمه يصيبها البلاء فى جسدها اما 
كسر و اما جرح فى مكان لا يصلح النظر إليه يكون الرجل ارفق بعلاجه من النساء أ يصاح له النظر إليها؟ قال: إذا اضطرت إليه 
فليعالجها ان شاءت)(1١)‏ فانها تدل بوضوح على ان بعض جسد المرأه يصاح النظر إليه» و حيث لا يحتمل انحصاره بغير الوجه و 
الكفين فيكونان القدر المتيقن للموضع الذى يجوز النظر إليه. 


*- التمسكك بقوله تعالى: ( وَلْيِضرِبْنَ بَجْمْرهِنَ عَللِم جْيوبِهِنَ 1 فان تخصيص الجيوب بوجوب الستر يدل على عدم وجوب ستر 
الوجه و الا كان اولى بالذكر من الجيب لان الخمار لا يستر الوجه عاده بل الجيب.و دلالتها لا تتم الا بضم الملازمه السابقه. 


هذا وقد يتمسكك لإثبات حرمه النظر بالروايات الداله على جواز النظر لمريد التزوج إلى وجه و كفي المرأه. فانه يدل على عدم 
جواز النظر فى غير حاله اراده التروج. 


وفيه: ان هذه الروايات وردت فى مقام توهم الحرمه فلا دلاله فيها على عدم الجواز. 


أو بصحيحه محمد بن الحسن الصفار: «كتبت إلى الفقيه (عليه السلام) فى رجل أراد ان يشهد على امرأه ليس لها بمحرم هل 
يجوز له ان يشهد عليها و هى من وراء الستر 


ص :076 


١ من أبواب مقدمات النكاح الحديث‎ 1٠١ الباب‎ 177 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


و يسمع كلامها إذا شهد رجلان عدلان انها فلانه بنت فلان التى تشهدكك و هذا كلامها أو لا يجوز له الشهاده عليها حتى تبرز و 
يثبتها بعينها؟ فوقع (عليه السلام): تتنقب و تظهر للشهود ان شاء الله(1) فانها تدل على عدم جواز النظر إلى وجه المرأه لو لا 
الحاجه إلى ذلكك للشهاده و الا لم يكن حاجه للأمر بالتنقب. 


و فيه: ان الصحيحه بصدد بيان الشهاده مع تسترها وليست فى مقام بيان حرمه النظر اليها كما لا يخفى ويكفى احتمال ذلكك. 
و اما ما دل على ان النظر سهم من سهام ابليس و انه زنا العين(1) فلا دلاله له على التحريم كما هو واضح وسياتى البحث عنه. 
و من خلال هذا يتضح انه لا مقتضى لحرمه النظر مضافا الى الملازمه العرفيه بين جواز الابداء و جواز النظر. 


ثم ان جواز النظر يشمل القدمين ايضا و ذلكك لقصور المقتضى فى شمول الحرمه لهما و يدل على الجواز صحيح مروكك بن 


ص :0706 


"00 :* تهذيب الاحكام‎ -١ 

؟- وسائل الشيعه 178:1 الباب ٠١6‏ من أبواب مقدمات النكاح والكافى (فى نوادر من نكاحه 191١‏ منه ح )١١‏ «عن أبى 
جميله» عن أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما الّ.لام: ما من أحد إِلَّا و هو يصيب حظا من الزّْنا فزنا العينين النظرء و زنا الفم القبله. 
و زنا اليدين اللمس صدّق الفرج ذلكك أم كذّب». وح؟1 عن على بن عقبه (عن أبيه) عن الصّادق (عليه السلام): النظر سهم من 
سهام إبليس مسموم و كم من نظره أورثت حسره طويله). 


له: «ما يحل للرّجل أن يرى من المرأه إذا لم يكن محرماء قال: الوجه و الكفًان و القدمان(1) و به افتى الكلينى. 


واما ما فى الجواهر. عن علي بن جعفر, عن أخيه (عليه السلام): «سألته عن الرّجل ما يصلح له أن ينظر إليه من المرأه الّتى لا 
تحل له؟ قال: الوجه و الكفّين) فلا وجود له فى كتب الحديث و لم ينقله الوسائل و مستدركه. 


جواز النظر الى وجه الأمه و يديها و الذميه 
لازو يجوز النظر الئ نوه الأمه و بديها و الذه هله لشهوة) 


الأصل فى جعل الذَّميِه كالامه المفيد حيث قال: الا بأس بالنظر إلى وجوه نساء أهل الكتاب و شعورهن لأنّهنَ بمنزله الإماء و لا 
يجوز النَظر إلى ذلكك منهنّ لريبه) و الشيخ فى الخلاف: ١لا‏ بأس بالنظر إلى نساء أهل الكتاب و شعورهنٌ لأَنْهِنّ بمنزله الإماء إذا 
لم يكن النظر لريبه أو تلذّذا و الظاهر أن مرادهما أَنْهِنَ كالإماء للناظر لا إماء غيره مع أنه لا دليل على التعليل المذكور, و بجواز 
النَظر إلى شعورهنْ صرّح القاضى أيضاء و إِنّما أنكره الحليّ استنادا إلى آيه الغض. وسيأتى اختلاف الأخبار فى المملوك و 


مولاته. 


هذانو اسعقاضح ليان بجر از النظر الى الله ذا آراه شزاءها كنا فى محر أن كسيزةسالث أباعبق الله (عليه السلام) عن 
الرّجل يعترض الأمه ليشتريهاء قال: لا بأس بأن 


ص :072 


”حه7١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -١ 


بنظر إلى محاسنها و يمشها ما لم ينظر إلى ما لا ينبغى النظر إليه'(1) و به افتى الفقيه(؟) . 


الشراء فليس به بأسء و أمّا لمن لا يريد أن يشترى فَإنّى أكرهه)(2) و هى ظاهره بالجواز مع الكراهه لمن لم يرد الاشتراء. 


و موثق الحسين بن علوان» عن جعفرء عن أبيه» عن على عليهم السّلام «أنّه كان إذا أراد أن يشترى الجاريه يكشف عن ساقها 
فينظر إليها»(2). 


عمو إمااضاذ التغل إل . آها١‏ اللمه كين له سف الشك دم باضه القرادق أعله الساخمايغه اث عل اللمعلةى الخو لاسر 
و اما جواز النظر الى اهل الذمه فيشهد له معتبر الكونيّ» عن يه السلام)» عن النبئ صلى الله عليه و حر 
نساء أهل الذمه أن نظن إلى شعورهن و اديه تنفد 


هذا و التقييد بنساء أهل الذمه لا خصوصهه له بل يجوز النظر إلى مطلق غير المسلمه؛ فان تخصيص نساء أهل الذمه بالذكر هو 


من باب دفع توهم ان عقد 


ص :/077 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: هلاح ا" 

3 من لا يحضره الفقيه»فى باب ما جاء فى النظر إلى النساء» ج و3 ص:‎ -١ 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص: اح 4ع‎ -* 

©- النجعه فى شرح اللمعه» ج ى ص: "١١‏ 

ه- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 7ح ١‏ 


الذمام يمنحهن نحوا من الاحترام, ومع قطع النظر عن ذلك يمكن التمسكك باطلاق صحيحه عباد بن صهيب الاتيه. 


و يؤيده خبر أبى البخترى» عن جعفر بن محبّد, عن أبيه عن على عليهم الشّدلام: «لا بأس بالنظر إلى رؤوس نساء أهل الذَّمَه و 
قال: ينزل المسلمون على أهل الذّمّه فى أسفارهم و حاجاتهم, و لا ينزل المسلم على المسلم إِلَا بإذنه(1). 


و اما اعتبار عدم التلذذ بالنظر فقيل للتسالم الفقهى عليه و لولاه كان مقتضى الاطلاق الجواز مطلقا و هو كما ترى. 


- و مثل اهل الذمه النساء اللواتى اذا نهين لا ينتهين كما ورد ذلك فى صحيح عاد بن صهيبء عن الصّادق (عليه السلام): «لا 
بأس بالنظر إلى رؤوس أهل تهامه و الأعراب و أهل السواد و العلوج لأنْهم إذا نهوا لا ينتهون. و قال: و المجنونه و المغلوبه على 
عقلهاء و لا بأس بالنظر إلى شعرها و جسدها ما لم يتعمّد ذلكك)(1) و به عمل الفقيه() و المفيد و الشيخ. 


ص :/607 


١١١ قرب الاسناد(ط - الحديثه) للحميرى» ص:‎ -١ 

١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص: 7ح‎ -١ 

*- الفقيه فى 7١‏ من نوادر بعد متعته و فيه بدل «و أهل السواد- إلى- لا ينتهون» «و أهل البوادى من أهل الذَّمَهِ و العلوج لأنْهن 
إذا نهين لا ينتهين» و فيه «قال: و المجنونه المغلوبه لا بأس- إلخ»» و رواه العلل فى الباب 88” و فيه «و أهل السواد من أهل 
الذَّنّه). 


ه- هذا و يجوز لكل من الرجل و المرأه النظر إلى بدن مماثله ما عدا العوره و ذلكك لانه من الضروريات» و تقتضيه سيره 
المسلمين» و روايات باب الحمام الناهيه عن دخول الحمام الَّا بمتزر (1). 


بل لا حاجه إلى دليل على الجواز بعد كونه مقتضى الاصل الذى خرج منه خصوص النظر الى العوره بالدليل الشرعى» كصحيحه 
حريز عن ابى عبد الله (عليه السلام): «لا ينظر الرجل إلى عوره أخيه)(؟) و غيرها. 


#- هذا ويجوز النظر إلى القواعد من النساء و الصبيه غير البالغه. 
86 و “ل ل لا 95 لا 200 كد و لا 8 -ه 
اما استثناء النظر إلى القواعد من النساء فلقوله تعالى: (وَ الْقَوَاعِدَ مِنَ النْسَاءِ اللاتى لا يَوْجُونَ نكاحا فَلئِس عَلئِهنَ ناح أنْ يَضَ من 


2 م 
5 دون برك 


بهن غَبِرَ تيد لات يزيئه و أَنْ يَسْتَغففْنَ خَير لَهُنَّ 00(1. 


و اما جواز النظر إلى الصبيه غير البالغه فلقصور المقتضىء فان حرمه النظر ان كانت مستفاده من الضروره الفقهيه فالقدر المتيقن 
منها النظر إلى البالغه. و ان كانت مستفاده من آيه حرمه ابداء الزينه فهى خاصه بالبالغه أيضا. و ان كانت 


ص :0794 
-١‏ وسائل الشيعه :١‏ 81" الباب 4 من أبواب آداب الحمام. 


"- وسائل الشيعه :١‏ 68" الباب ” من أبواب آداب الحمام الحديث ١‏ 


“- النور: 9 


نشاف مما ول على ابغداء الركاو الكقيع شه حرييه الارذاء قيو ناض بالالقة يقبا 


و اما ما دل على ان النظر سهم من سهام ابليس فقد تقدم قصور دلالته عن افاده حرمه النظر و انها للارشاد لثلا يقع فى الزنا كما 
يشهد لذلك صحيح على بن سويد قال: «قلت لأبى الحسن ع إِنّى مبتلى بالنّظر إلى المرأه الجميله فتعجبنى النّظر إليها فقال لى يا 
عاق لكا إذا عرق اللدهن فهم القدف واإتاكك و الزن فاتدد بي ال كد فيلك التبة 13 


1 
ل يا ١و0‏ في رك ١‏ رو 


... أو الطَفْلٍ الَّذِينَ لَم يَظْهَوُوا على عَوَاتٍ ال للَاء)(1) عدم جوازه الا ان مقتضى صحيحه البزنطى عن الرضا (عليه السلام): 
«يؤخذ الغلام بالصلاه و هو ابن سبع سنين. و لا تغطى المرأه شعرها منه حتى يحتلم)() الجواز, و لا بد من تقييد اطلاق مفهوم 
الآيه الكريمه بها. 


ودعوى الشيخ الاعظم ان تخصيص جواز النظر فى صحيحه الفضلاء بالوجه و المعاصم لا يظهر له وجه انَا اختصاصهما بجواز 
النظر فيكون ذلكك مقيدا لإطلاق 


65١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 57محع 
"- النور: أض 
*- وسائل الشيعه :١*‏ 188 الباب ١78‏ من أبواب مقدمات النكاح الحديث ” 


صحيحه ابن مسلم(1)» مدفوعه بان تخصيص ذلكك بالذكر لا يوجب صلاحيته لتقيبد غيره الا بناء على ثبوت المفهوم لللقب» و 


8- و هل يجوز للمرأه النظر إلى من تريد الزواج به - بناء على حرمته مطلقا و قد تقدم منعه - ام لا؟ قيل بالجواز و ذلكك لأنه إذا 
جاز نظر الرجل إلى من يريد الزواج بها لأنه ندل أغلى العنق فيصوق نظن المرأه إلبه بطربق اولى لأنها ذل أغلى الم 
خصوصا و ان بامكان الرجل التخلص بالطلاق بخلاف المرأه فانها لا تتمكن من ذلكك(). 


و فيه: ان بذلها لأغلى المثمن يقتضى جواز معرفتها بالثمن» و هو المهر لا بالزوجء فانه ليس هو الثمن للبضع المبذول. 
4- (و يجوز أن ينظر الرجل الى مثله وان كان شابا حسن الصوره) 

لاصاله البراءه من الحرمه . 

(له لرايه لذ لد 


اما تقييد جواز النَظر إلى الشاب بعدم الرّيبه فاستدل له بمعتبر السكونىء عن الصّادق (عليه السلام)» عن النْبِىَ صلَى الله عليه و 
آله و سلّم «إيّاكم و الأغنياء و الملوكك 


05١ ص:‎ 


"9 كتاب النكاح للشيخ الأعظم:‎ -١ 
67 كتاب النكاح للشيخ الأعظم:‎ -١ 


المرد, فإِنْ فتنتهم أشدّ من فتنه العذارى فى خدورهنّ)(1) و فيه: ان الخبر لا ظهور له فى حرمه النظر ذاتا بل هو فى مقام بيان ان 


و قيل للتسالم الفقهى عليه؛ و لولاه كان مقتضى الاصل الجواز مطلقا وهو كما ترى. 
٠‏ (و) يجوز (النظر الى جسد الزوجه ظاهرا و باطنا) و هو من ضروريات الدين. 
(و) يجوز النظر (الى المحارم خلا العوره) 


بمقتضى قوله تعالى وَل يُدِدِينَ زِيََهُنَ إلا لِبعُولتهنَ أو آبَائْهِنَ أؤ آبَاءِ بُعُولتِهِنَ أو أبنَائِهِنْ أ أَبَْاءِ بعُولتِهِنَ أؤ إِحْوَانِهِنَ أو بَنى 
إِخْوَانِنَ أؤْ بَنِى أَحَوَاتنَ أؤْ نِسَائِهنَ 1(1) واما انسففاء الخروة فامهكينه مدر يوا عن الى يك الله (عليه السلام): «لا ينظر الرجل إلى 


عوره أخيه)(*) و غيرها. 
ص : 0157 


-١‏ الكافى (ط- الإسلاميه)» ج 6 ص: محم 


اك الور ام 
“- وسائل الشيعه :١‏ “81 الباب " من أبواب آداب الحمام الحديث ١‏ 


و لا ينظر إلى الأجنبيه انا مره من غير معاوده 
تعزو لذ فر" إلى الأحدية افوص غير ارده 


ظاهر المصنف حرمه معاوده النظر استنادا الى الاخبار المستفيضه الداله على كون النظره الاولى لكك و الثانيه عليكك لكنها لا 
ظهور له فى حرمه النظر ذاتا بل هى فى مقام بيان ان النظره الثانيه موجبه للفتنه فتكون مقدمه للحرام كما هو صريح صحيح ابن 
ابى عمير عن الكاهلىّ» عن الصَّادق (عليه السلام): «النَظره بعد النظره تزرع فى القلب الشهوه و كفى بها لصاحبها فتنه)(١).‏ 


و خبر الأصبغء عن على (عليه السلام) عن النبِىَ صلى الله عليه و آله و سلّم: «يا علي لكك أوّل نظره و الثانيه عليكك و لا لكك)(5). 


و صحيح حديث ألاربعمائه عن أمير المؤمنين (عليه السلام) قال: «لكم أوّل نظره إلى المرأه فلا تتبعوها نظره اخرى» و احذروا 
الفتنه) وغيرها, وعليه فلابد من حملها اما على الارشاد كما هو الظاهر منها او الكراهه . 


١‏ (إنَا لضروره كالمعامله و العلاج) 
ص :0157 


1١/8 من لا يحضره الفقيه» ج © ص:‎ -١ 


١9:ص من لا يحضره الفقيه» ج ع‎ -١ 


نعم يستثنى من حرمه النظر إلى الا-جنبيه مقام المعالجه و حاله الضروره كالإنقاذ من الغرق أو الحرق و نحوهما فانه يجوز النظر 
بل اللمس أيضا, و ذلكك لصحيحه الثُمالى» عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن المرأه المسلمه يصيبها البلاء فى جسدها إِمَا كسر 
أو جراح فى مكان لا يصاح النظر إليه» و يكون الرّجال أرفق بعلاجه من النساء أ يصلح له أن ينظر إليه؟ قال: إذا اضطرّت إليه 
فبعالخها إن شاءت 430 


و صحيحه الصفار «و كتب محترد بن الحسن الصفّار إلى أبى محمد الحسن (عليه السلام) فى رجل أراد أن يشهد على امرأه 
ليس لها بمحرم هل يجوز له أن يشهد من وراء الستر و يسمع كلامها إذا شهد عدلان أنّها فلانه بنت فلان الّتى تشهدك و هذا 
كلامها أو لا تجوز الشّهاده عليها حتّى تبرز و يثبتها بعينها؟ فوقع (عليه السلام) تنتقب و تظهر للشهود إن شاء الله تعالى» و هذا 
التوقيع عندى بخطه)(؟), و لا يخفى ان الصحيحه بصدد بيان الشهاده مع تسترها و ليست فى مقام بيان حرمه النظر اليها كما هو 
واضح و يكفى احتمال ذلكك. 


وأمًا ماعن كتاب علي بن جعفرء عن أخيه (عليه السلام): «سألته عن المرأه يكون بها الجرح فى فخذها أو بطنها أو عضدها 
عن كتار بن جعفر»ء عن م عن ع 
يصلح للرّجل أن ينظر إليه يعالجه قال: لا» فمحمول على وجود امرأه معالجه. 


ص :8156 


١ من أبواب مقدمات النكاح الحديث‎ 1٠١ الباب‎ 177 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج '. ص : ا 


و اما قاعده نفى الضرر و قوله (عليه السلام): «و ليس شىء مما حرّم اللّه الا و قد أحله لمن اضطر إليه)(1) فيدلان على جواز 
تكشف المرأه لدى الاجنبى و لا يدلان على جواز نظر الطبيبء فانه ليبس مضطرا و لا متضررا. 


ان قلت: ان اثبات الجواز فى حق المرأه دون الطبيب المعالج تلزم منه اللغويه. 


قلت: انها تلزم لو كان الدليل على جواز تكشف المرأه دليلا- خاصا دون ما لو كان اطلاقاء كما هو المفروض فى المقامء إذ لا 
يلزم الغاء الدليل رأسا بل الغاء اطلاقه» و هو لا محذور فيه. 


حكم نظر المرأه إلى الأجنبى 
-١‏ (و كذا يحرم على المرأه أن تنظر إلى الأجنبى) 
عند المصنف استنادا الى دعوى الاجماع على مساواه نظرها لنظر الرجل فى محل المنع و الجواز. 


و فيه: ان الاجماع الكاشف عن رأى المعصوم (عليه السلام) لم يتضح ثبوته» بل السيره القطعيه للمتشرعه المتصله بزمن المعصوم 
(عليه السلام) على خلاف ذلكك. فالرجال يخرجون و رؤوسهم و أعناقهم مكشوفه. و النساء يختلطن معهم فى الازقه و الأسواق 
فلو كان نظر المرأه إلى ما تعارف للرجل كشفه حين خروجه من بيته محرّما لزم القول اما بوجوب تستر الرجال أو عدم جواز 
الاختلاط أو جواز 


ص :601506 


٠ من أبواب القيام الحديث‎ ١ الباب‎ 24٠ : وسائل الشيعه‎ -١ 


الاختلاط و التحدث مع حرمه النظر. و الكل غير محتمل,و بهذا يثبت جواز نظر النساء إلى ما تعارف للرجال ابرازه . 
و أمًا ما كان مستورا من جسدهم فلاء لما دل من ألاخبار على عدم غسل الأجنبيه للرّجل. 


اقول: و هذه الاخبار لا دلاله لها ايضا لما فى الغسل من الملامسه غالبا و عليه فيجوز النظر لها فى ما عدا العوره و ذلكك لقصور 
المقتضى للحرمه, بل وجود ما يدل على جواز نظر المرأه الى الرجل وهو صحيح على بن جعفر عن أخيه (عليه السلام): «و 
سألته عن الرّجل يكون ببطن فخذه أو أليته الجرح هل يصاح للمرأه أن تنظر إليه أو تداويه؟ قال: إذا لم يكن عوره فلا بأس)(1) 
وهو صريح فى الجواز فى ما عدا العوره. 


و قد يستدل على الجواز بعدم وجود روايات يسأل فيها الاصحاب عن حكم نظر النساء إلى الرجال وان السبب فى ذلكك يعود اما 
كار الا إلى ارال جو شدره تظر ارال إلى التسافه وبطلاة القاتى الأن البداسب لش وو الظ الم الأضيعات. 


و فى مقابل هذا قد يستدل على الحرمه: 


ص :052 


-١‏ مسائل على بن جعفر و مستد ركاتهاء ص: ع8 


577 كار كا لو كي ولا ع 
اما بقوله تعالى: (وَ قل لِلمَؤْمِنَاتِ يَعْضصْصنّ مِنْ أَبْصارهِنَ...1(1). 


أو بما رواه أحمد بن أبى عبد اللّه البرقى: «استأذن ابن أم مكتوم على النبى صلَى اللّه عليه و آله و عنده عائشه و حفصه فقال 
لهما: قوما فادخلا البيت فقالتا: انه أعمى فقال: ان لم يركما فانكما تريانه)(1). 

أو بما رواه الطبرسى فى مكارم الأخلاءق عن النبى صلَى الله عليه و آله: «ان فاطمه قالت له فى حديث: خير للنساء ان لا يرين 
الرجال و لا يراهن الرجال فقال صِلَى الله عليه و آله: فاطمه منى)(). 

أو بما رواه الطبرسى أيضا عن أم سلمه قالت: «كنت عند رسول الله صلى اللّه عليه و آله و عنده ميمونه فأقبل ابن أم مكتوم و 
دالكف يعن ان آم بالحجات فقال#احيها ققلنا يا رسول اللدفيك اللدعلية و آله | لسن أعنى لأ بضيزنا؟ فقال؟ ١‏ فنيياوان اما 
لستما تبصرانه)(2). 


اما الاول فلما تقدم من عدم مساوقه غض البصر لتك النظر رأسا. 


ص :/61 


١-النور: "١‏ 
-١‏ وسائل الشيعه 17١ :١‏ الباب ١79‏ من أبواب مقدمات النكاح الحديث ١‏ 
*"- وسائل الشيعه *1: 177 الباب ١179‏ من أبواب مقدمات النكاح الحديث " 
*- وسائل الشيعه :١‏ 177 الباب ١74‏ من أبواب مقدمات النكاح الحديث * 


و اما الثانى فلأنه على تقدير تماميه دلالته على التحريم هو ضعيف السند بالارسال لبعد عصر البرقى عن عصر النبى صِلَى الله 
عليه و آله. ومثله الاخيران لضعفهما بالارسال على تقدير تماميه دلالتهما و ومثلها فى الضعف ما فى عقاب الأعمال عن الْنْبِىَ 
صلى الله عليه و آله: «اشتدٌ غضب الله على امرأه ذات بعل ملأت عينها من غير زوجها أو غير ذى محرم منها فإِنّها إن فعات 
ذلك أحبط الله عرّ وجل كل عمل عملته» فإن اوطت فراشه غيره- الخبر» والظاهر انه خبر عامى ولا عبره به. 


(أو تسمع صوته إِلَا لضروره) 
لا دليل عليه والسيره جاريه على استماع أصواتهم. 


و يؤيد جواز تكلمها خبر أبى بصير قال: «كنت عند أبى عبد الله (عليه السلام) «إذ دخلت علينا أمّ خالد الّتى كان قطعها يوسف 
بن عمر تستأذن عليه فقال (عليه السلام): أ يسرك أن تسمع كلامها- إلى- فتكلمت فإذا هى امرأه بليغه فسألته عنهما- 
الخبر)(11). 


وأمّا مافى خبر مناهى النَبِىَ صلَى الله عليه و آله «عن الحسين بن زيد, عن الصٌادق (عليه السلام) أنه قال: «و نهى أن تتكلم 
المرأه عند غير زوجها و ذى محرم منها أكثر من خمس كلمات مثّرا لا بد لها منه)(1) فمضافا الى ضعفه يمكن حمله على 
الكراهه. 


ص :/605 


7١ ح٠١١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:‎ -١ 


-"١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ؟» ص: م5 


و مثلها فى الضعف مرسله الفقيه «و كان (عليه السلام) أى النبَِ صلَى الله عليه و آله يسلم على النساء و يرددن عليه السّلام و 
كان أمير المؤمئين (عليه السلام) يسلّم على النّساء و كان يكره أن يسلّم على الشابه منهن» و قال: أتخؤف أن يعجبنى صوتها 
فيدخل من الإ-ثم علي أكثر مما أطلب من الأ-جر و قال: قال (عليه السلام) ذلكك لغيره و إن عبر عن نفسه)(١)‏ مع ما فيها من 
حصول الاثم قهرا وهو باطل عقلا و شرعا و عليه فلابد من حلها على الارشاد او الكراهه. 


هذا ولا يجوز نظر المرأه للرجل (و ان كان أعمى) عند المصنف وقد عرفت فى ما تقدم ضعف مستنده . 
حكم نظر المرأه إلى الخصى المملوى لها و بالعكس 
(و فى جواز نظر المرأه إلى الخصى المملوك لها أو بالعكس خلاف) 


اقول: الا-قوى الجواز سواء كان خصيا ام فحلا, وظاهر المصنف انحصار الخلاف فى الخصىّ المملوك مع أنّ النزاع فى مطلق 
الجر طفي رتداض ناك لى الور )لوجت لجرا اتاد ا وحمي ور يجري جحي لكر 4 ابكار :ا 1 
يسافر معها؟ قيل فيه: وجهان أحدهما و هو كالظاهر أنه يكون محرما لقوله تعالى [وَ لا يُدْدِينَ زبتهُنٌ إِنَا لِبَعُولتِهنّ - إلى - أَؤ ليا 
ملكت أَيْائهُنَ 1 فنهاهنَ عن إظهار زينتهنَ لأحد إِلَا من استثنى, و استثنى ملكك اليمين, و روى «عن النبِيَ 


ص :60594 


-١‏ الفقيه ح ١9‏ من أخبار نوادر بعد المتعه 


صلى الله عليه و آله: أنه دخل على فاطمه عليها الت.لام و هى فضل(١)‏ فأرادت أن تستتر فقال: لا عليكك, أبوكك و خادمكك- و 
روى أبوك و زوجك و خادمكك- و الثانى و هو الأشبه بالمذهب أنه لا يكون محرما وهو الذى يقوى فى نفسىء و روى 
أصحابنا فى تفسير الآيه أن المراد به الإماء دون الذّكران00؟), و بمثله قال الحلى إِلَّما أنه جعل القول بالعدم مذهبنا و بالجواز 
مشي ني لفيا 


5 1 1 لا 
هذا و ظاهر على بن إبراهيم القَمّى العمل بظاهر الا-يه حيث قال: «ثمم رخص لقوم معروفين الدخول عليهنٌ بغير إذن فقال: «لا 
لا 1 5 به ع 
باع عَلَينٌ- الآبده و لم يذكر تأويلا. 


و هو ظاهر الكليني حيث روى اخبارا متعدده فى الجواز مثل صحيح عبد الرّحمن بن أبى عبد الله عن الصَادق (عليه السلام): 
«سألته عن المملوكك يرى شعر مولاته؟ قال: لا بأس)(*). 


و صحيح معاويه بن عمّار: «كنًا عند أبى عبد الله (عليه السلام) نحوا من ثلاثين رجلا إذ دخل أبى فرحب به أبو عبد الله (عليه 
السلام) و أجلسه إلى جنبه فأقبل عليه طويلك ثم قال (عليه السلام): إن لأبى معاويه حاجه فلو خمّفتم فقمنا جميعاء فقال لى 
أبى:ارجع يا معاويه فرجعتء فقال (عليه السلام): هذا ابنكك؟ فقال: نعم و هو يزعم أن أهل المدينه يصنعون شيئا لا يحل لهم. 
قال: و ما هوء قلت: إِنّ المرأه القرشيّه و الهاشميّه تركب و تضع 


660٠ ص:‎ 


. أى فى ثوب واحد متوشحه به جاعله طرفيه على عاتقها‎ -١ 
١6١ المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج © ص:‎ -" 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج شه ص: الاح‎ -" 


بدها على رأس الأنسود و ذراعها على عنقهء فقال (عليه السلام)نيا بنى أمَا تقرء القرآن؛ قلت: بلى قال: اقرء هذه الآبه هل جتاح 
ا 5ه ان لا 2 3 .ا 6لا يس ه #طآاممك هيه أ أٌ 
عَلَئهِنّ فى آبائِهنَّ وَ لا أَبنائهنٌ - حتى بلغ- وَ لا لها ملكث أَمْانهُنَ»» ثم قال: يا بن لا بأس أن يرى المملوكك الشعر و الشاق»10). 


و صحيحه الآخر قلت لآب عبك الله (عليه السلام): «المملوككث يرى شعر مولاته و ساقها؟ قال: لد بأس)7(0). 


و صحيح يونس بن عمّاره و يونس بن يعقوب جميعاء عنه (عليه السلام): الا يحل للمرأه أن ينظر عبدها إلى شىء من جسدها 
إلا إلى شعرها غير متعمّد لذلككث» و «فى روايه أخرى: «لا بأس أن ينظر إلى شعرها إذا كان مأمونا»() لكنه خصّ الجواز بالشعر 
وبشرط عدم التعممّد. لكن صحيح يونس لا يقوى على معارضه الصحيحين المتقدمين الموافقين لاطلاق الايه ويمكن حمله على 
الكراهه . 


و الجواز هو المفهوم من الفقيه فروى صحيح إسحاق بن عبار عن الصّ ادق (عليه السلام) قلت: «أ ينظر المملوكك إلى شعر 
مولاته؟ قال: نعم و إلى ساقها»)(؟) ونسب ما يعارضه الى الروايه فقال: فو ووئ عن محقد بن إسحاق بن عار قلت لأبى الحسن 
(عليه السلام): 


660١ ص:‎ 


” ”امح‎ ١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -١ 
”حما*١ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص:‎ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ١"ادح ؟‎ -" 


؟*- من لا يحضره الفقيه» ج ؟ ص: بورع 


يكون لللإإجلء الخصيّ يدخل على نسائه يناولهنَ الوضوء فيرى شعورهنٌ؟ قال: لا» ورواه الكافى بسند صحيح(١).‏ 
اقول: لكن الئاق لبس بمعارضن للأول لأنّ مورد الأول مولاهاء و.مورد الثاتى نضح البعل: 


واما ما رواه الحميرى بسنده الى الحسين بن علوان» عن جعفرء عن أبيه. عن على عليهم الس لام: لا ينظر العبد إلى شعر 


وامامافى صحيح محمّرد بن إسماعيل اين بزيع» عن الرّضا (عليه السلام): «سألته عن قناع الحرائر من الخصيان» فقال: كانوا 
يدخلون على بنات أبى الحسن (عليه السلام) و لا يتقنعن» قلت: فكانوا أحرارا؟ قال: لا قلت: فالأحرار يتقنّع منهم؟ قال: 01( 
فرواه الشيخ و قال: و روى فى آخر «أنّه لما سئل عن هذا أمسكك و لم يجبه) و قال: إِنّه دليل على كونه تقتّه(؟). قلت: وعليه فلا 


وثوق به كما هو واضح. 


واما خبر القاسم الصيقل قال: «كتبت إليه أمّ على تسأل عن كشف الرّأس بين يدى الخادم و قالت له: إِنْ شيعتكك اختلفوا على 
فى ذلك. فقال بعضهم: لا بأس» و قال بعضهم: لا يحلء فكتب (عليه السلام): سألته عن كشف الرّأس بين الخادم لا تكشفى 


ص :007 


” من لا يحضره الفقيه» ج "ا ص: 5894 و الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ”امح‎ -١ 
٠١7” قرب الإسناد (ط - الحديثه) للحميرى» ص:‎ -١ 

“- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ‏ ص: الاح" 

*- التَهذيب ح ١1‏ من أخبار زيادات فقه نكاحه 


رأسكك بين يديه فإِنْ ذلك مكروه)(١)‏ فمضافا لضعفه هو مخالف للكتاب و لعل المراد من الكراهه فيه الحرمه. 
حصيله البحث: 


لا يجوز للرجل النظر إلى بدن الاجنبيه و لو من دون تلذذ. و استثنى من ذلكك الوجه و الكفين والقدمين , و يجوز النَظر إلى وجه 
الأمه و يديها و ينظر إلى محاسنها و يمسها ما لم ينظر إلى ما لا ينبغى النظر إليه و يجوز النظر مع الكراهه لمن لم يرد الاشتراء: و 
بكرن الظر الى اهل الثمه قانهالاحرمه لبو وعقل اقل التاعه الساه اللواق اذاكهيق له بين و السجوف والتقارية على عقلهاة 
فانه لا بأس بالنظر إلى شعرهن و جسدهن ما لم يتعمد ذلكك و يجوز النظر إلى القواعد من النساء و الصبيه غير البالغه. و ينظر 
الرّجل إلى مثله و إن كان شاباً حسن الصّوره الا اذا صار مقدمه للحرام فلا يجوز و لا يجب على المرأه التحجب من الصبى غير 
البالغ . و يجوز النَظر إلى جسد الرّوجه باطناً و ظاهراً و إلى المحارم خلا العوره؛ و ينبغى ان لا ينظر إلى الأجنيبه إلا مره من غير 
معاوده إِلَا لضرورهٍ كالمعامله و الشّهاده و العلاج؛ و لا يحرم على المرأه أن تنظر إلى الأجنبيّ أو تسمع صوته؛ و يجوز نظر المرأه 
إلى الخصىّ المملوك لها و بالعكس . 


ص :0607 


-١‏ التهذيب ح 8" من أخبار زيادات فقّه نكاحه 


جواز استمتاع الزوج بما شاء من الزوجه إِلَا القبل فى الحيض 


و هو من الضروريات و فى صحيح ابان بن عثمان و هو من اصحاب الاجماع عن عبد الملكك بن عمرو قال: «سألت أبا عبد الله 
(عليه السلام) ما يحل للرّجل من المرأه و هى حائض قال: كل شىء غير الفرج» ثم قال: إِنّما المرأه لعبه الرجل)(1). 

(إلا القبل فى الحبضن و النفاين) 

وتلل على الامطيناصن التعررمه لفيا .كن سان السضى ره نال [يش لوك عَن الْمَحِيضِ قلْ هُوَ أذ فَاغتَِلُوا النِاءَ فى 
الْمجِيض) فكرّر المحيض فى الآديه و لم يؤت بضميره ثانيا لكون الأنوّل اسم زمان و الثانى اسم مكان و مكان الحيض القبل. 
وحكم النفاس حكم الحيض كما تقدم فى كتاب النفاس. 

و الروايات مستفيضه فى اختصاص الحرمه بالقبل كما فى الصحيح المتقدم انفا و موثق معاويه بن عمار» عنه (عليه السلام): 
«سألته عن الحائض ما يحل لزوجها منها؟ قال: ما دون الفرج)(1) و الفرج منصرف إلى القبل مع أنّ الدّبر لو كان فرجا لوجب أن 
يقول ما دون الفرجين» و يدل على كون الفرج القبل ما فى تفسير القتمى قال: قال الضَادق (عليه السلام) فى قوله تعالى انوا 


حَونكم أنى شتت أى متى شئتم فى الفرج» و 


ص : 60615 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 4"ادح ؟ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 27ح ” 


الدّليل على قوله فى الفرج قوله تعالى:انلطاؤْكمغ حَوْتٌ لَكم» فالحرث الزّرع فى الفرج فى موضع الولد) 


ويدل على الجواز صحيح يونس بن عتّدار» «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام)» أو لأبى الحسن (عليه السلام): إِنّى ربما أتيت 
الجاريه من خلفها يعنى دبرهاء و نذرت فجعلت على نفسى إن عدت إلى امرأه هكذا فعلىٌ صدقه درهم, و قد ثقل ذلك علىٌ 
قال: ليس عليكك شى ء و ذلكك لكك1(0) و هو يدل على عدم انعقاد نذر تركه. 


كراهه الوطى فى دبرها كراهه مغلظه 
(و الوطى فى دبرها مكروه كراهه مغلظه) 


اما جوازه فاستفاضت به الاخبار مضافا للقران الكريم ففى صحيح عبد الله بن أبى يعفور: ١‏ ارالك زا غيلاالك و السلام اجن 
الرّجل يأتى المرأه فى دبرها؟ قال: لا بأس إذا رضيتء قلت: فأ قول لله ع و جل وي بن عي أتوكع الله فل احنذا فى 
طلب الولد فاطلبوا الولد من حيث أمركم الله إِنّ الله تعالى يقول (نلطاؤْكغ عوْثٌ لك كَأنُوا حزئكم أنْى شِ متم 1(1) ومعنى الايه 
حسب مفاد هذا الصحيح جواز الاتيان كيف شثتم او اى مكان شئتم فيشمل الدبر لكن الصحيح دال على لزوم رضاها فلا يجوز 
بلا رضا منها. 


ص :ههه 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج لا ص: ٠2ح‏ 80 وابو اسحاق هو ابراهيم بن هاشم. 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا. ص: 7915 


و يؤيد ذلك ما فى تفسير العتّاشيّ «عن صفوان؛ عن بعض أصحابناء عن الصّادق (عليه السلام): سألته عن قوله (نِللاوُ كم حوْتٌ 
لك فَأنُوا حَوتكم أنى شِتْتَمْا قال: من قدّامها و من خلفها فى القبل1(0). 


و«عن الفتح الجرجانيئ: كتبت إلى الرّضا (عليه السلام) فى مثله فورد الجواب: سألت عمّن أتى جاريه فى دبرها و المرأه لعبه 
الإجل فلا تؤذى و هى حرث كما قال اللّه تعالى). 


ور ارال ه و لا 
و اما ما رواه عن زراره عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن قوله تعالى يلاؤكم حوث لكم فأتوا حَوْتكم الى شَمتم) قال: حيث 
شاء»(1)وعن أبى بصير عن الصّادق (عليه السلام): وال دن الرّجل يأتى أهله فى دبرها فكره ذلك و قال: و إيَاكم و محاش 
الساء» و قال: إِثْما معنى ارك 00 لكم فَأثُوا حوتئكم أنّى شثتّم] أىّ ساعه شئتم»() فمضافا لضعفهما بالارسال لا يقاومان 


ما تقدم. 
و أما كراهته فيشهد له مرسل أبان عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن إتيان النساء فى أعجازهنٌ فقال:هى لعبتكك لا تؤذها»(؟) 
و صحبح صفوان بن يحيىء قلت للرّضا عليهم السّلام: «إنّ رجلا من مواليك أمرنى أن أسألك عن مسأله و أستحيى منكك 


ص :6068 


70171١١ ص:‎ ١ تفسير العياشى» ج‎ -١ 
7*1 ح‎ 1١١ ص:‎ ١ تفسير العياشى» ج‎ -" 
“ام‎ 11١ تفسير العياشى» ج ١ء ص:‎ 
١ حه8٠ ع- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ 


أن يسألك. قال: ما هىء, قلت: الرّجل يأتى امرأته فى دبرهاء قال: ذلكك له؛ قلت له: فأنت تفعل؟ قال: إِنا لا نفعل ذلكك)(1١).‏ 
واما كونها مغلظه فلم اقف على دليل له وكان على المصنف ان يقيد الحكم برضاها كما دل عليه صحيح ابن ابى يعفور. 
(و فى روايه يحرم) 


و هى روايه سدير «عن الباقر (عليه السلام)» عن الْبِىَ صلَّى الله عليه و آله محاش النساء على أمَّتى حرام)(؟) وروايه هاشم و ابن 
بكير» عن الصّادق (عليه السلام) قال: هاشم لا تفرى و لا تفرث» و ابن بكير قال «لا تفرث أى لا تؤتى من غير هذا الموضع»)(20) و 
قال الشيخ فيهما: مع كونهما مرسلين محمولا-ن على الكراهه يدل عليه» واستشهد لذلكك بمرفوعه البرقى عن ابن أبى يعفور 
«سألته عن إتيان النساء فى أعجازهنٌ فقال: ليس به بأسء و ما أحبٌ أن يفعله)(؟) ثم احتمل كونهما تقيّه لكون الحرمه مذهب 
المخالفين غير مالك. منهم.. 


ص :/اهه 


” ح0٠ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: 10ح 8" والكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص:‎ -١ 
"8218 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ا ص:‎ -١ 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا ص: 8١ح /ا"‎ -* 
"1 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان).؛ ج /ا ص: 18ح‎ -* 


مب سسا اس ب 1 ل م ل و 
أدبارهنٌ؟ فقال: اج الل ا ل سر امن أعد من الالميق) مع أن ويد 
كان عثمائد لا يقبل قوله و الاستدلال من آيات لوط بقوله تعالى كرا لاق ا علن الجراز أقرت نن الانستدلاق على ارده 


بقوله: أ تأتون). 
حكم العزل عن الحرّه بغير شرط 
ول بكرق المرل عن لزه بقن رط 


عند المصنف هذا و ذهب إلى عدم الجواز المفيد و الشيخ فى خلافه؛ و تبعهما الحلبئّ و ابن حمزه و ابن زهره؛ و الكراهه هى 
المفهومه من الدّيلمي» و بها قال الحليٌ. 


والبعز از هو الخلاهربييع الكلع روف عرق غيد الاتخي انم أن عببة الله عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن العزل؟ فقال: 
ذاك إلى الرّجل)(1١).‏ 


و موثق محتّرد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام): «لا بأس بالعزل عن المرأه الحرّه إن أحبٌ صاحبهاء و إن كرهت ليس لها من 
الأمر شى )70 


ص :/660 


١ ح٠5 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 
"ح2٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص:‎ -" 


و«عله صحيحا عن الصصادق (عليه السلام): «سألته عن العزل» فقال: ذاكك إل الرّجل يصرفه حيث يشاء»)2١).‏ 


و خبر عبد الرحمن الحذَّاءء عن الصّادق (عليه اللواد؟ «كان علي بن الحسين عليهما السلا لايرى بالعزل بأسا فقرأ هذه الآيه «وَ 
إِذ انر كمي ل دم مِنْ ظَهورِهِغ ذَرَيْتَهُْ و أَفْهَدَهُمْ عَللا أنْقُيتَهع أ لَمْتٌ برَبّكمْ و أنُوا بللا بللااو كل شص ءاهد اللقمع 
الميثاق فهو خارج و إن كان على صخره صماء)( 7). 


وهو المفهوم من الإسكافيئ حيث قال: «روى إباحه العزل عن الحرّه عن علىٌ بن الحسين, و محمّد بن على و جعفر ابن محمّد 
عليهم السّلام؛ ولا بدٌ أنه أشار إلى الأخبار المتقدّمه و لم ينقل عن العمانيّ أيضا قول بالحرمه كعليٌ بن بابويه» و هو ظاهر الفقيه 
حيث روى صحيح محمّد بن مسلم المتقدّم بلفظ «الماء للرّجل يصرفه حيث يشاء)() وهنالكك روايات اخرى داله على الجواز 
ايضا. 


اقول: و الاقوى هو الجواز الا انه مكروه كما هو صريح صحيح محمّد بن مسلم» عن أحدهما عليهما السّلام «أنّه سئل عن العزلء 
فقال: أمَا الأمه فلا بأس» و أما الحرّه فإنّى أكره ذلكك إلا أن يشترط عليها حين يتزوّجها(2). 


ص :664 


”حه٠5 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -١ 
؟حه٠ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص:‎ -١ 
الفقيه آخر باب ما أحل الله من التكاح‎ - 


*- تهذيب الأحكام (تحقيق خرسان)» ج /ا؛ ص: 6117© 


(فتجب ديه النطفه لها عشره دنانير) 


و أمًا ما ذكره المصنف من الديه بناءَ على حرمته استنادا لما روى صحيحا عن على عليه السلام من وجوبها على من أفزع مجامعا 
فعزل» قال: «قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى الرجل يفزع عن عرسه؛ فيعزل عنها الماء و لم يرد ذلك بنصف خمس المأه 


عشره دنانير و إذا أفرغ فيها عشرين دينارا»(1). 


اقول: الاستناد إليه إنّما يصح فى نقل الفقيه بلفظ ٠‏ و هُوَ الرَجَلُ مفْرِعٌ عَنْ عِرسهٍ قَيلْقَى تُطْفَتَُ وَجيى لا ترد ذلك فَجَعَلَ فيا أميز 
الْمُؤْمِنِينَ ع عِشْرِينَ دِيئَاراً الْحْمُس)(1) فعلى هذا النقل يكون الزوج هو السبب فى افراغ المنى خارج الفرج و أمّا على نقل 
الكافى و التهذيب له بلفظ «و أفتى فى مني الرّجل يفزع- من الفزع- إلى- و لم يرد بصيغه المذكر فلا ربط له بالعزل بل تفصيل 
فى ثالث أفزع الرّجل و المرأه فيلقى الرّجل النطفه قبل الصبٌّ وحاصل معنى الصحيح ان على المفزع ان يعطى الديه للرجل, 
وحيث لم تثبت نسخه الفقيه بل تتعارض مع نسختى الكافى و التهذيب فلا وجه لثبوت الديه. 


68٠: ص‎ 


-١‏ الكافى (فى باب ديه الجنين» 5٠‏ من أبواب دياته) والتهذيب (فى باب ديات شجاجه؛ فى 78 من أخباره) 


-"١‏ من لا يحضره الفقيه» ج 5 ص: 2لا 


عدم جواز ترك وطئ الزوجه أكثر من أربعه أشهر 
(و لا يجوز تركك وطئ الزوجه أكثر من أربعه أشهر) 


لكن فى المرأه الشابه ففى الصحيح «و سأل صفوان بن يحيى أبا الحسن الرّضا (عليه السلام) عن رجل يكون عنده المرأه الشَابّه 
فيمسكك عنها الأشهر و الثّنه لا يقربهاء ليس يريد الإضرار بها يكون لهم مصيبه أ يكون فى ذلكك آثما؟ قال: إذا تركها أربعه 
أشهر كان آثما بعد ذلكك)(1) و بهذا القيد افتى فى الفقيه كما هو مورد الصحيح لا مطلقا كما أفتى الشيخ و القاضى و الحلىٌ. 


عدم جواز الدخول قبل إكمالها قتسع 
(ولا يجوز الدخول قبل كمالها تسع) 


كما ورد فى النصوص المستفيضه كصحيح الحلبىئّ» عن الصَادق (عليه السلام): «إذا تزوؤج الّجل الجاريه و هى صغيره فلا يدخل 
بها حتّى يأتى لها تسع سنين)(1). 


و خبر زراره عن الباقر (عليه السلام): «لا يدخل بالجاريه حتى يأتى لها تسع سنين أو عشر سنين)() و مثله خبر أبى بصير(6). 


68١: ص‎ 


. من لا يحضره الفقيهه ج » ص: ه50 باب حدّ المدّه التى يجوز فيها تركك الجماع لمن عنده المرأه الشَّابَه الحرّه‎ -١ 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: 94ح ” 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 98ح" و الفقيه فى 18 من أخبار باب ما أحل الله من نكاحه. والنُهذيب فى 4 من 
أخبار الترنه فى عقوده مع زياده قال:؛إِنَى سمعته يقول لسبع سنين أو عشر سنين» كما فى طبعه القديم؛ و نقل الوسائل» و رواه 
الخصال (فى باب حدّ بلوغ المرأه تسع) بزياده «و قال: أنا سمعته يقول: تسع أو عشره' و الزّياده كما ترى. 

؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 79ح ١‏ 


يعنى لو أثم و دخل بالزوجه الصبيه التى لم تبلغ تسعا فأفضاها حرم عليه وطؤها أبدا و إن قلنا لم تخرج بذللكك من حباله عند 
المصنف و الشيخ فى تهذيبه و تبعه القاضى و ابن حمزه و الحلىّ وجمله من المتاخرين كما حكى عن كشف الرموز و المهذب 
البارع , لكن المسأله خلافيه فافتى الشيخ فى مبسوطه بعدم الحرمه فقال: «إذا وطئ زوجته فأفضاها و الإفضاء أن يجعل مدخل 
الذّكر و مخرج البول واحدا فمتى فعل هذا فعليه الدّيه عندناء سواء كان البول مسترسلا أو مستمسكاء و هكذا إن أكره امرأه أو 
وطأها بشبهه فأفضاها فوجب المهر و الدّيهه و عندنا خاضه أنه يلزم النفقه عليها ما دامت حبّه إذا كان وطأها قبل تسع سنين و إن 
وطأها بعد تسع سنين فأفضاها لم يكن عليه شىء و فيه خلاف.فإذا تقرّر هذا فأفضاها ثم أراد جماعها ثانيا نظرت فإن كان 
الموضع قد اندمل فصار بحيث لا يستضرٌ بالجماع كان عليها التمكين منه) 


ص : 687 


بل هو ظاهر الصدوق أيضا فروى صحيح حمران عن الصّادق (عليه السلام) «سثل عن رجل تزوّج جاريه بكرا لم تدرككء فلمّا 
دخل بها افتضّ ها فأفضاهاء فقال: إن كان دخل بها حين دخل بها و لها تسع سنين فلا شى ء عليه» و إن كانت لم تبلغ تسع سنين 
أو كان لها أقل من ذلكك بقليل حين دخل بها فافتضها فإنّه قد أفسدها و عطلها على الأزواج فعلى الإمام أن يغرمه ديتها و إن 
أمسكها و لم يطلقها حتّى تموت فلا شى ء عليه)(1) الدال على ان عليه الديه ان لم يرد ابقائها والا فلا شىء عليه. 


و روى صحيح حتّراد عن الحلبئ عن أبى عبد الله (عليه السلام) «أَنَّ من دخل بامرأه قبل أن تبلغ تسع سنين فأصابها عيب فهو 
ضامن)(١7).‏ 


كما أن ظاهر الكليني حصول الحرمه و لو مع عدم الإفضاء فروى خبر يعقوب بن يزيد عن بعض أصحابناء عن أبى عبد الله 
(عليه السلام): إذا خطب الرجل المرأه فدخل بها قبل أن تبلغ تسع سنين فرّق بينهما و لم تحلّ له أبدا»(8 . 
و مثله التهذيب فقال: «و من تزوّج بصيتيه فدخل بها قبل أن تبلغ تسع سنينء فرّق بينهما و لم تحل له أبدا» (عاثم نقل خبر الكافى 


ص :087 


571 من لا يحضره الفقيه» ج ”ا صس:‎ -١ 
؟- الفقيه ح78 باب ما أحل الله عرّ و جل من النكاح‎ 
١7 الكافى باب المرأه التى تحرم على الرّجل فلا تحل له أبداء ح‎ -* 


؟- التهذيب آخر باب من يحرم نكاحهنٌ بالأسباب 


و صحيح بريد بن معاويه» عن الباقر (عليه السلام) «فى رجل افتض جاريه يعنى امرأته فأفضاها قال: عليه الدّيه إن كان دخل بها 
قبل أن تبلغ تسع سنين قال: فإن كان أمسكها و لم يطلقها فلا شى ء عليه. و إن كان دخل بها و لها تسع سنين ولا شىء عليه» إن 
شاء أمسكك و إن شاء طلق)(١)‏ الدال على ان عليه الديه ان لم يرد ابقائها و الّا فلا شىء عليه. 


و جمع الاستبصار بينهما بحمل الأخير على تراضيهما ببقائها عنده بدون وطىء و هو كما ترى. 


و فى صحيح سليمان بن خالد: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) - إلى- و سألته عن رجل وقع بجاريه فأفضاها و هى إذا نزلت 
بتلك المنزله لم تلد, قال: الدّيه كامله)(1). 


و صحيح الحلبئّ» عن الضّ ادق (عليه السلام): «سألته عن رجل تزوّج جاريه فوقع بها فأفضاها؟ قال: عليه الإجراء عليها ما دامت 
بريد و حمران المتقدّمين و عليه فالظاهر من الاجراء هو بذل النفقه لو لم يطلقها . 


ص : 6816 
-١‏ الكافى باب ما يجب فيه الدّيه كامله» /ا١‏ من أبواب دياته» ح ١9‏ 


؟- الفقيه (فى أواخر ما يجب فيه الدّيه) 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ٠١‏ ص: 18794 


ثم روى الاستبصار عن السكونيئ؛ عن جعفر عن أبيه. عن علىٌ عليهم السّلام: «أنّ رجلا أفضى امرأه فقوّمها قيمه الأمه الصحيحه 
و قتِمها مفضاه. ثم نظر ما بين ذلكك فجعل من ديتها و أجبر الزوج على إمساكها»(١)‏ و حمله على التقتّه. 


و روى التهذيب أيضا خبر طلحه بن زيد. عن جعفرء عن أبيه؛ عن على (عليه السلام): من تزوّج بكرا فدخل بها فى أقل من تسع 


ثم خبر غياث بن إبراهيم؛ عن جعفرء عن أبيه» عن على عليهم السّلام الا توطأ جاريه لأقلّ من عشر سنين» فإن فعل فعيبت فقد 
ضمن)(*) و سندهما و إن كان ضعيفا إِلَا أنهما بمضمون صحيح الحلبيئّ المتقدّم و لااريب فى كون مضمونهما الضمان و يحمل 
إجمالها على تفصيل صحيح حمران و صحيح بريد المتقدّمين و مثلها صحيح الحلبئ المتقدّم فى الإجراء فيحمل الإجراء على ما 
و أمّرا الإسكافيّ فقال: «فإن أولج عليها فأفضاها قبل تسع سنين فعليه أن لا يطلقها حتّى يموت و ينفق عليها و يقوم بأمرهاء فإن 
أحبٌ طلاقها أغرم ديتها و لزمه مع ذلكك مهرها فترى أنه أفتى بإمساكها بمعنى كونها زوجته و الإجراء عليها و إن أراد طلاقها 
أعطاها ديتهاء و لا بدٌ أنّه جمع بين صحيح الحلبيّ المتقدّم فى الإجراء و صحيح حمران المتقدّم من الفقيه» وصحيح بريد المتقدّم 
من الكافى و هو جمع 


ص :620 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ٠١‏ ص: ١91794‏ 


1- التتهذيب (ح ١١‏ من أخبار السَنه فى عقوده) 
"- التَهذيب (ح17١‏ من أخبار السَنه فى عقوده) 


صحيح, و قد عرفت استظهار العدم من الفقيه» و اقتصر فى مقنعه على الضمان كما هو مضمون ما رواه صحيحا عن الحلبىّ فى 


فقيهه. 
و أمّا الكافى فالظاهر أنه رجع فى دياته عمّا رواه فى نكاحه. و هو الحقٌّء فخبر نكاحه مرسلء و خبر دياته صحيح, و عرفت 
رجوع الشّيخ فى مبسوطه. 

و اما مرسل يعقوب بن يزيد فمضافا لضعفه لايعارض غيره من الصحاح المتقدمه كما لا يخفى . 


هذا و لم يذكر المفيد و الديلمى و الحلييان الحرمه بل أفتوا فى الدّيات بالدّيه و لكن جمع الأوّلان بين الإجراء و الدّيه عملا 


بخبر الإجراء و أخبار الدّيه. 


لكن عرفت إجماله و إجمالها و الصحيح حملهما على صحيحى بريد و حمران المفضٌلمين» و حيث لم ينقل عن العمانيٌ و علىٌ 
بن بابويه قول بالحرمه فلا بدّ أنّهما أيضا غير قائلين بهاء و بالجمله لم يدل خبر على الحرمه سوى ذلك المرسل و مضمونه 
الحرمه بمجرّد الدّخول و ليس فيه اسم من الإفضاء و لا-وجه له بل لم يفت احد باطلاءقه» و عليه فلا وثوق به فالالقوى عدم 
حرمتها مؤبدا بالافضاء. 


و اما الدّيه فى الإفضاء قبل البلوغ إذا طلّقها فلا ريب فى ثبوتها و قد دل عليها صحيح حمران و صحيح بريد المتقدّمان صريحاء و 
صحيح سليمان بن خالد و غيرهاء و دل الأوّلان على سقوطها إذا أمسكها و يشهد لهما صحيح الحلبئ فى الإجراءء» و دلا على 
سقوط الدّيه لو كان بعد البلوغ» و إِنّ أخبار الضمان يعنى 


ص :688 


صحيح الحلبىئ و خبرىٌ طلحه و غياث أيضا يحمل إجمالها على ذينكك الصحيحين المفصّلين . 


ثم إنَّ الشيخ وابن ادريس فتدرا الإفضاء بانّحاد مدخل الذكر (وهو مسلكك الحيض) و مخرج البول و فتدره الصحاحان باتّحاد 
السيلكيق والمرافامن النسلكي اننا ميلك الحضن و الول ]و سسلكه الول الغاتطيو فى اللساة ع لدان «الافضناء أن 
تسقط ثناياه من فوق و من تحت و كل أضراسهه قال أبو منصور: و من إفضاء المرأه إذا انقطع لسان الذى بين مسلكيها» قلت: و 
هو كسابقه يحتمل الا-مرين , و فى المصباح «أفضاها جعل مسلكيها بالافتضاض واحدا و قيل: جعل سبيل الحيض و الغائط 


واحدا)». 
يكره للمسافر أن يطرق أهله 
(و يكره للمسافر أن يطرق أهله) 


كما فى خبر عبد الله بن سنان عن الصّادق (عليه السلام): «يكره للرّجل إذا قدم من السفر أن يطرق أهله ليلا حتّى يصبح)(1)) و 
الخبر ضيف نتذا فان عمل .به الأصحاب فهو و الا فلا 


ص : /68 


١717 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 52549 و التهذيب ج لا ص:‎ -١ 


هذا و ظاهر نقل الكافى و التهذيب الخبر فى باب «آداب الخلوه و الجماع» و باب «الأوقات اللتى يكره فيها الباه» كون المراد من 
الطروق ليلا كراهه الجماع ليله وروده . 


لكن فى خبر السّدكوني عن الصادقء عن أبيه عليهما الّلام عن جابر الأنصارئٌ: «نهى الْبِىَ صلَّى الله عليه و آله أن يطرق الرّجل 
أهله ليلا إذا جاء من الغيبه حتّى يؤذنهم)(1) و نسبه الفقيه الى الروايه(). 


و منه يظهر أن من قنده استند إلى هذا الخبر بقاعده حمل المطلق على المقيد لكن التحقيق أن الطروق فى الخبرين مختلف ففى 
خبر الكافى المراد به الجماع؛ و فى خبر المحاسن المراد به الورود لأنّ لفظهما مختلف فالأوّل «يطرق أهله ليلا حتّى يصبح و 
الشانى «يطرق أهله ليلا إذا جاء من الغيبه حتّى يؤذنهم» فكل منهما بمعنى؛ و لا وجه لحمل الأوّل على الثانى و يشهد لمجىء 
الطروق بمعنى الجماع ما فى الصحاح «و الطرق أيضا ماء الفحل» و طرق الفحل الناقه يطرق طروقا أى وقع عليهاء و طروقه الفحل 
أنفاه يقال: ناقه طروقه الفحلء للى بلغت أن يقسربها الفحل: و يقال: أطرقى فحلكة أى أعرق فحلكك ليضرب فى إبلىة و 
استطرقته فحلا إذا طلبته منه ليضرب فى إبلك). 


حصيله البحث: 


ص :/68 


"- الفقيه» ج 3 ص: ان 


يجوز استمتاع الزّوج بما شاء من الزُّوجه إِلَا القبل فى الحيض و التّفاس» و الوطء فى دبرها مكروه لكن جوازه مشروط برضاها , 
و يكره العزل عن الحرّه الا اذا اشترط عليها حين تزوّجها, و لا ديه فيه لو عزلء و لا يجوز تركك وطء الزُوجه الشابه أكثر من 
أربعه أشهر ولا يجوز الدّخول قبل تسع ولا تحرم عليه و لو أفضاها نعم تجب الدّيه فى الإفضاء قبل البلوغ إذا طلّقها دون ما لو 
يانه 2 


(الفصل الثانى فى العقد) 

اشاره 

فهو بمقتضى كونه عقدا لابد فى تحمّق الزوجيه من الايجاب و القبول . 
(فالهيجاب) 


يتحقق بقول المرأه (زوجتكك و أنكحتكك) فى العقد الدائم و هما موضع وفاق و قد ورد بهما القرآن فى قوله تعالى 
م ياشلل 2 4 +4 تبيهري, اك ادم لا 
رَوجناكها) وقوله تعالى [إِنّى أَرِيدُ أَنْ ألكحك إختى اتتتى هاتين). 


(و متعتكك) 


واكتفى بهذه الصيغه الاخيره المصئّف و جماعه لأنّها من ألفاظ النكاح لكونها حقيقه فى المنقطع عند الفقهاء و عند عامه الناس 
اعم و عليه يصح استعمالها فى الدائم مع القرينه المفهمه و بذلك يظهر لكك بطلان ما قيل: «انه لم يرد فى شىء 


ص :6084 


من النصوص الشرعيه التعبير عن الدائم بلفظ التمتع ليحكم بصحه الانشاء به و من الواضح انه لا تصح الاستعانه بكل لفظ بل لا 
بن من الاقتصار على ما تداول التعبير به شرعا أو عرفا», فاذا كان الملاكك على ما تداول التعبير به شرعا أو عرفا فلابد من الرجوع 


الى العرف وهو لا يمنع من الانعقاد مع القرينه العرفيه الواضحه فراجع. 


هذا مكاقا إلى أن المستقاد عن قوله عالى > (و أنكفوا الكاماا يتك .. ااكلامطلرييه غتواة اللكاح من .دون قد زائذ».و بحيث 
ان العقد يصدق عليه عنوان النكاح فيكون مشروعا و ممضيا. 


(لاغير) 

هذه الصيغ عند المصنف للشك فى تحقق الزوجيه معها فتجرى اصاله عدم النفوذ و يحكم بالبطلان. 

و فيه: ان العقود امور عرفيه وعقلائيه و ليس للشرع فيها تأسيس شىء فى تحقق موضوعها بل دوره فيها مجرد رد بعضها وامضاء 
الادخر و عليه فكل لفظ بل فعل مفهم يكفى عرفا فهو كاف شرعا كما تقدم فى سائر العقود و يشهد لذلك النصوص المعتبره 
الاتيه. 


ص: ١٠/الم‏ 


-١‏ النور: زذر 


نعم لاتصح بالفاظ سائر العقود مع عدم القرينه كما فى لفظ وهبتكك نفسى كما يشهد لذلكك خبر عبد الله بن المغيره» عن 
رجلء عن الصّادق (عليه السلام) «فى امرأه وهبت نفسها لرجل من المسلمينء قال: إن عوّضها كان ذلك مستقيما(١)‏ فالمراد به 
انه ان جعل نكاحها بلا مهر كان باطلا وان عوضها كان صحيحا وذلك لأنّه فى مقام بيان عدم جواز كون نكاح مرأه بدون مهر 
لعن القت ضلى الله غليةاو آله كما ندل عليه أخبار أخرض رواماف هذا البانه 

قبله «و أحلّ له أن ينكح من عرض المؤمنين بغير مهر و هى الهبه)(؟) وهو فى الدلاله كسابقه. 

و القبول قبلت التزويج أو النكاح 


(و القبول قبلت التزويج أو النكاح أو تزوجت أو قبلت كلاهما) 


أمَا الترويج و هو الأصل فى الصيغ لأنّه متضمّن لجعل الرّجل زوجا و المرأه زوجه؛ و هو فى تزويج الغير للمرأه فيشهد لصحته ما 
فى صحيح محترد بن مسلم, عن الباقر (عليه السلام): «جاءت امرأه إلى النبِىَ صلَى الله عليه و آله و سلّم فقالت: زوّجنى فقال 
صَلَّى الله عليه و آله: من لهذه؟ فقام رجل فقال: أناء فقال: ما تعطيها؟ 


ص: ١/اة‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: هلاح ه 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: الاح ١‏ 


فقال: ما لى شى ءء فقال: لاء قال: فأعادتء فأعاد صلَى الله عليه و آله الكلام» فلم يقم أحد غير الرّجلء ثم أعادت» فقال صلَى 
الله عليه و آله فى المرّه الثالثه: أ تحسن من القرآن شيئا؟ قال: نعم» فقال: قد زوّجتكها على ما تحسن من القرآن فعلّمها إِيّاه(1). 


و خبر عبد الله بن ميمون القدّاح؛ عن الضّ ادق (عليه السلام) أن علي بن الحسين عليهما الدّ.لام كان يتزوّج و هو يتعرّق عرقا 
بأكللناويهعلك أن يقول «الحمد لله ويل الله على محقه و الهاو يسففف الله عد وجل وقد ووستاكف على ترط اللةت 
الخبر)(1). 


و خبر زراره: سئل أبو عبد الله (عليه السلام) عن خلق حوّاء- إلى- فقال- أى آدم- يا ربّ فَإِنَى أخطبها إليكك فما رضاكك 
لذلك, فقال عزّ و جل: رضاى أن تعلمها معالم دينى» فقال ذلكك لكك على يا ربٌ إن شئت ذلكك لىء فقال عرٍّ و جل: و قد 
شئت ذلكك وقد زوّجتكها فضمّها إليكك- الخبر)20. 

وفى الفقيه مرسلا «و لما تزوّج أبو جعفر محمد بن علىٌ الرضا عليهما السّهِلام ابنه المأمون- إلى- قال (عليه السلام) له: 


زوٌجتنى؟قال: بلى» قال: قلت: و رضيت)02). 


ص : "/اةم 


-١‏ الكافى باب نوادر فى المهر (و هو 58 من نكاحه فى خبره الخامس) 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: /7ح ” 
'- من لا يحضره الفقيه» ج ”ا صسص: ١1/94‏ 


*- من لا يحضره الفقيه» ج "ا صسص: /9؟ 


و أمّا فى تزويج المرأه نفسها فلا يصحٌُ إِلَا أن تقول: «تزوّجتكك على مهر معتّن» أو تقول: «زوّجتكك نفسى» كما فى المرسل عن 
عبد الرّحمن بن كثير» عن الصَّادق (عليه السلام): «لما أراد الب صِلَى الله عليه و آله أن يتزوّج خديجه بنت خويلد- إلى- قالت: 
قد زوّجتكك يا محمّد نفسىء و المهر علي فى مالى- الخبر)(1١).‏ 


و أن أتكدعةقيدل عليه قرلةعدالن إلى أرية أذ الكفكه عدي اق لان ) وهو ضاق تريح القزره واأقاق ليها 
فتقول: «أنكحتكك على المهر المعيّن أو أنكحتكك نفسى على المهر المعيّن و قالوا: الأصل فى تزوّج العرب نكح بالضمٌ و الكسر 
فقالوا: إن أَمّ عارحه الدن قالوا فيها: «أسرع من نكاح أمّ خارجه) كان يقال لها: خطبء فيقول: نكح). 


(نلقط الداعني) 


فقد يستدل له: تاره بكون العقد بالماضى هو القدر المتيقن من العقد الصحيح. و غيره مشكوك فتجرى بلحاظه اصاله عدم 


ترتب الاثر. 
و اخرى بأن الماضى صريح فى الانشاء بخلاف غيره. 
و ثالثه بان تجويز غير الماضى يؤدى إلى انتشار الصيغه و عدم وقوفها عند حدّ معين. 


ص : 7/اةم 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 6/ا” 


و الجواب: اما عن الاخير فبان انتشار الصيغه و عدم وقوفها عند حدّ لا يشكل محذورا. 


و اما عن الاولين فبما تقدم من ان العقود امور عرفيه وعقلائيه وليس للشرع فيها تأسيس شىء فى تحقق موضوعها و ان المستفاد 
من الكتاب العزيز مطلوبيه كل ما يصدق عليه عنوان النكاح من دون قيد زائد» و حيث ان الانشاء بغير الماضى يصدق عليه عنوان 
النكاح فيكون مشروعا. 


هذا مضافا الى النصوص الداله على خلافه كصحيح صفوان وهو من اصحاب الاجماع عن القاسم عن جبير عن الأحول» عن 
الضَادق (عليه السلام) - فى خبر- يقول لها: «زوّجينى نفسكك متعه على كتاب الله و سنّه نبيه نكاحا غير سفاح» على أن لا أرئكك 


و صحيح ثعلبه تقول: «أتزوّجك متعه على كتاب الله و سنّه نييه نكاحا غير سفاح على أن لا ترثينى و لا أرثكك- الخبر»(؟). 
وموثق أبى بصير «لا بدّ أن تقول فيه هذه الشروط أتزوّجك متعه كذا و كذا يوما بكذا و كذاء نكاحا غير سفاح- الخبر»0. 
ص : ؟/ام 

ع١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: 87ح‎ -١ 


ع١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: 87ح‎ -١ 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا ص: 187اح اع‎ - 


و صحيح هشام بن سالم قلت: «كيف يتزوّج المتعه قال: يقول: يا أمه الله أتزوجكك كذا و كذا يوما بكذا و كذا درهما- 
الخبر»(1). 

فإن قيل: لعل هذه الأخبار فى بيان ذكر الشروط دون العقدء قلت:ان سياقها يدل على كونها فى مقام بيان العقد ويشهد لذلكك 
ايضا خبر أبان بن تغلب: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): كيف أقول لها إذا خلوت بهاء قال: تقول: أتزوّجك متعه على كتاب 
اللدرويته ننه لاذوراندى لأ مووو هه ذاو كدا ترمو إوشعك كذاو كناسنه كتار كذ درهتا وضيضن بو الأجرها 
تراضيتما عليه قليلا كان أو كثيرا- فإذا قالت: نعم فقد رضيت فهى امرأتكك و أنت أولى الناس بها- الخبر)(؟) فإِنّه صريح فى ما 
قلنا. 


و لا يشترط تقديم الإيجاب 
(و لا يشترط تقديم الإيجاب) 


من المرأه أو ولتنها أو وكيلها لكن لو ابتدأ التزوّج أو وكيله أو ولبِه لا يقال له: القبول» بل الإيجاب»ء كما هو مقتضى الأخبار 
المتقدّمه كصحيح هشام المتقدم فى التمبّع أن الرّجل يقول للمرأه «أتزوّجكك متعه, أو أتزوّجكك كذا و كذا يوما»(؟). 


ص :0 /اه 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ذهعح ه 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص: 00ح ” 
- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ذهعح ه 


و خبر أبان المتقدّم انفا «فإذا قالت: نعم فقد رضيت)» و حينئذ ففى الحقيقه لا يشترط أن يكون الإيجاب من قبل المرأه و القبول 
من قبل الرّجل و يجوز العكسء ومثله خبر عبيد بن زراره(١)‏ المتقدم. 


ولا يشترط القبول بلفظه 
(و لا يشترط القبول بلفظه؛ فلو قال: زوجتكك. فقال: قبلت النكاح صح) 


كما هو مقتضى القاعده وقد تضممن خبر أبان المتقدّم انفا جواز كون القبول بلفظ «نعم». وفى خبر عبيد بن زراره قال: «سألت أبا 
عبد الله (عليه السلام) عن التزويج بغير خطبه؛ قال: أو ليس عامّه ما تزوّج فتياننا و نحن نتعرّق الطعام على الخوان نقول: يا فلان: 
زوج فلانا فلانه» فيقول: نعم قد فعلت)10). 


هذا و يكفى فى البكر سكوتها كما فى صحيح البزنطئ» عن أبى الحسن (عليه السلام) قال «فى المرأه البكر: إذنها صماتهاء و 
الِب أمرها إليها»(*) . 


و هل يجوز بغير العربيه مع القدره؟ 

(و لا يجوز بغير العربيه مع القدره) 

ص : 6/7 

-١‏ الكافى (فى باب التزويج بغير خطبه» "ا من نكاحه) 


"- الكافى (فى باب التزويج بغير خطبه» “ا من نكاحه) 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ل ص: 95 


عند المصنف لكنه لا دليل على اشتراط العربته و إِنّما هى القدر المتيقّن» و قد تقدم ان مقتضى القاعده هو الجواز, و جوّز ابن 


حمزه غيرها اختيارا. 


هذا مضافا إلى ان المستفاد من قوله تعالى: [وَ أَنْكحُوا الْلبامل مِنْكغ ...)(1) مطلوبيه عنوان النكاح من دون قيد زائد» و حيث ان 
العقد بغير العربيه يصدق عليه عنوان النكاح فيكون مشروعا و ممضيا. 


الناس لذلكك من دون اجراء الصيغه فقد يستدل له بانه: 


-١‏ لو لا ذلكك لم يبق فارق بين النكاح و السفاح. 
قلت: و التأمل فيه واضح. فان الفارق ثابت بقطع النظر عن ذلككء و هو انه فى النكاح يوجد اعتبار للزوجيه بخلافه فى السفاح. 


-١‏ و بما ورد فى تعليم صيغه التكاح المنقطع. كخبر ابان بن تغلب: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): كيف أقول لها إذا خلوت 
نها؟ قال تقول :اتروجكم مس على كناب اللددو يبن كه لا واركدو لا مووو فد كذا و كذا روما وان كلت كذاى كذ سعد 


ص : /الانثم 


-١‏ النور: زذضن 


بكذا و كذا درهماء و تسمى من الاجر ما تراضيتما عليه قليلا كان أو كثيراء فاذا قالت: نعم فقد رضيت و هى امرأتكك و أنت 
أولى الناس بها(١)‏ و غيرها. 


و هى وان كانت وارده فى النكاح المنقطع الا انه لا يحتمل ثبوت الخصوصيه له. 
و دلالتها واضحه. فانها ظاهره فى ارتكاز المفروغيه من اعتبار الصيغه فى ذهن ابان و السؤال وقع بلحاظ بعض الخصوصيات. 


على ان قوله (عليه السلام) فى الذيل: «فاذا قالت: نعم فقد رضيت و هى امرأتكك» يدل بالمفهوم على عدم تحقق الزوجيه من 
دون قول الزوجه نعم بعد قول الزوج لها أتزوجكك متعه ... 


و فيه: اما ظهورها فى ارتكاز المفروغيه من اعتبار الصيغه فى ذهن ابان فمحل منع واما مفهومها من عدم تحقق الزوجيه من دون 
قول الزوجه نعم بعد قول الزوج لها أتزوجك متعه, فهو صحيح بالاضافه الى ما فى صدرها من قوله: أتزروجك متعه على... و لا 
مفهوم له خارجا عن ذلكك الصدر , وهكذا سائر الاخبار فانها لا مفهوم لها و عليه فلابد من الرجوع الى مقتضى القاعده من 
صحه كل كاشف عرفا عن الايجاب و القبول كما تقدم . 


ص ://اةم 


١ من أبواب المتعه الحديث‎ ١5 الباب‎ 58# :١8 وسائل الشيعه‎ -١ 


و الأخرس بعقد بالإشاره 


(و الأخرس يعقد بالإشاره) 


كقراءته فى صلاته و تلبيته فى حيّجعه كما فى معتبر الشكونيئء عن الصادق (عليه السلام) «تلبيه الأخرس و تشهده و قراءته للقرآن 
فى الصّلاه تحريكك لسانه و إشارته بإصبعه)(١)‏ و هو الذى تقتضيه القاعده . 


حصيله البحث: 


فالإإيجاب: زوّجتكك و أنكحتكك و اما متّعتكك فيصح استعمالها فى الدائم مع القرينه المفهمه و يكفى كل لفظ بل فعل مفهم عرفا 
كمن يعرس و يحتفل و يدعو الناس لذلكك من دون اجراء الصيغه لكن مع وضوح كون هذا التراضى معنونا بالزواج الدائم من 
ساعه الاحتفال بذلكك , و القبول: قبلت التّزويج أو النكاح أو تزوّجت أو قبلت. ولا يشترط فيهما ان يكونا بلفظ المضيئء و لا 
يشترط تقديم الإيجاب و لا القبول بلفظه؛ فلو قال: زؤّجتكك. فقال: قبلت النكاح صح, و يجوز بغير العربه و لو مع القدره عليها و 
الأخرس بالإشاره . 


0١/4: ص‎ 


١7 7١8 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج "ا ص:‎ -١ 


و يعتبر فى العاقد الكمال 

(و يعتبر فى العاقد الكمال) 

بالعقل و البلوغ كسائر العقود كما تقدم غير مره. 

(فالسكران) الفاقد لعقله (باطل عقده و لو أجاز بعده) 

اقول: و خصٌ السكران بالذكر تنبيها على رد من اجاز عقده بالاجازه بعد الافاقه استنادا الى صحيحه محمّد بن إسماعيل بن بزيع 
قال: «سألت الرّضا (عليه السلام) عن امرأه ابتليت بشرب نبيذ فسكرت فزوّجت نفسها رجلا فى سكرهاء ثم أفاقت فأنكرت ذلك» 
ثم ظنْت أنه يلزمها فورعت منه فأقامت مع الرّجل على ذلكك التزويج , أحلال هو لها أو الترويج فاسد لمكان السكر و لا سبيل 
للّجل عليها؟ فقال: إذا أقامت معه بعد ما أفاقت فهو رضاهاء فقلت: و هل يجوز ذلكك التزويج عليهاء فقال: نعم»(1) تبعا لابن 
ادريس حيث طرحها لكن عمل بها الشَّيِخْ والقاضى و الفقيه و لم يتعرّض الباقون بنفى و لا إثبات» و هو الصحيح بل هو الذى 
تقتضيه القاعده كما تقدم. 


6/٠١ ص:‎ 


-١‏ الفقيه (فى ١5‏ من أخبار باب ما أحل الله عزّ و جل من النكاح) والتهذيب فى 57 من أخبار باب عقد المرأه على نفسهاء و 
فيه «ففزعت منه) و الصواب ما فى الفقيه «فورعت منه) بمعنى أنها لظنّها لزوم العقّد أقامت مع الرّجل ورعا. 


و يجوز تولى المرأه العقد عنها و عن غيرها 

(و يجوز تولى المرأه العقد عنها و عن غيرها إيجابا و قبولا) 

كما تقتضيه القاعده ومن غير خلاف عندنا و إنما نبه على خلاف بعض العامه المانع منه. 
عدم اشتراط الشاهدين فى النكاح 

(و لا يشترط الشاهدان فى النكاح) 


و يكفى لإثباته عدم الدليل على اعتباره فيتمسكك آنذاك باطلاق ادله صحه النكاح, على انه قد قام الدليل على عدم اعتبار 
ذلك و استفاضت به اخبارنا(١)‏ حتى اصبح ذلك من معالم مذهبنا. 
يفن بهما الاعدلية و آم فى كتانةه بالتزويج فاهمله بلا شهود فائبتم شاهدين فيما اهمل و أبطلتم الشاهدين فيما اكد»(؟). 


6/١ ص:‎ 


-١‏ راجع الفقيه (فى ه من أخبار باب الول و الشهود) و الكافى (فى باب التزويج بغير تنه * من أبواب نكاحه) و التَهذيب 
(فى أوّل تفصيل أحكام نكاحه) 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 17ح ؟ 


و أمّا خبر المهلب الدَّلَال «أنّه كتب إلى أبى الحسن (عليه السلام) أن امرأه كانت معى فى الدّار ثم إنّها زوجتنى نفسها و 
أشهدت الله و ملائكته على ذلكك. ثم إِنّ أباها زوّجها من رجل آخر فما تقول؟ فكتب (عليه السلام): التزويج الدّائم لا يكون إلا 
بول و شاهدين و لا يكون تزويج متعه ببكرء استر على نفسكك و اكتم رحمك الله)(1) فمضافا لضعفه ومعارضته للنصوص 
المتظافره انه محمول على التقيّه. 


قال فى المختلف: و الى هذا الخبر استند العمانٌ حيث اشترط ذلكك . 


قلت: لعلّه استند إلى خبر المعلى بن خنيس «قلت لأ-بى عبد الله (عليه السلام) ما يجزى فى المتعه من الشهود؟ فقال: رجل و 
امرأتان يشهدهماء قلت: أ رأيت إن لم يجدوا أحدا؟ قال: أنّه لا يعوزهم؛ قلت: أ رأيت إن أشفقوا أن يعلم بهم أحد أ يجزيهم 
رجل واحد؟ قال: نعم» قلت: جعلت فداك كان المسلمون على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله يتزوّجون بغير بتنه؟ قال 
لا(1) و حمله الشيخ على أنّ بناءهم فى عهده صلَى الله عليه و آله كان على الأفضليِه ولا يدل على المنع و استدلٌ له بصحيح 
الحارث بن المغيره عنه (عليه السلام): «سألته ما يجزى فى المتعه من الشهود؟ فقال: رجل و امرأتان» قلت: فإن كره الشهره؟ 
فقال: تعزيه وجل :و نما :ذلك لمكاة العراء لئنا تقول فى نفسهاة هذا فجرى 1 


ص : 6/7 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: 79708 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: ١12ح‏ 0 
- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان»» ج / ص: 87ح /اهم 


قلت: و هو كما قال و خبر المعلى مضافا الى ضعفه سندا معارض بما عرفت. 


(و لا-) يشترط اذن (الولى فى الرشيده) وهى المالكه لامرها كما سيأتى ( وان كان أفضل) عند المصئف حملا منه لبعض 
النصوص على الافضليه وفيه تأمل كما لا يخفى. 


هذا ولا-ريب فى عدم ثبوت ولا-يه الاب و الجد على الثيب فانه لا خلاف فى استقلالها فى أمرها, بخلاف البكر البالغه فقد 
وقعت محلا للاختلافء فقيل باستقلالهما فى ذلكك. و قيل باستقلالهاء و قيل بالتشريكك وسيأتى البحث عنها. 


و اما ان الثيب تستقل فى امرها فالنصوص فيه متظافره و الفتاوى متفقه عليه , و مثلها البكر التى ليست له أب. 


و نكتفى بنقل صحيح الحلبئّ» عن الضّ ادق (عليه السلام) «فى المرأه الثيب تخطب إلى لفيبنيا؟ قال هي املكف سيا قزل 
أمرها من شاءت إذا كان كفوا بعد أن تكون قد نكحت رجلا قبله)(١).‏ 


و أمّا خبر سعد بن إسماعيل» عن أبيه: «سألت الرّضا (عليه السلام) عن رجل تزوّج ببكر أو ثيب لا يعلم أبوها و لا أحد من 
قراباتهاء و لكن تجعل المرأه وكيلا فيزوٌّجها من غير علمهم؛ قال: لا يكون ذا»(1) فمضافا لضعفه سندا فان سعد لم يوثق لا 
يعارض ما 


ص :6/7 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 97"اح” 
"- تهذيب الأحكام ج /ا. ص: 0ح 75 


دمت ا كضرا رجاس عدر سس الوق ار جما كيد يني تاره على كون الجواب للبكر فقطء و اخرى على التقدّه و بل 
هوخلاف القران فقال تعالى ا كهع زوجا غنا الدال على نفوذ امر الثيب كما استدل به السد المرتضى فى انتصاره فى 
بطلان قول العامّه فى الثيب فى قبال العامّه القائلين بن المرأه و لو كانت ثُيبا محتاجه فى نكاحها إلى ولىّ. 

اشتراط تعيين الزوج و الزوجه 

(و يشترط تعيين الزوج و الزوجه) بالإشاره أو بالالسم أو الوصف الرافعين للا-شتراكك (فلو كان له بنات وزوجه واحده و لم 
يسمها فإن أبهم و لم يعين شيئا فى نفسه بطل) العقد لامتناع استحقاق الاستمتاع بغير معين و لصحيحه ابى عبيده الاتيه. 

(و إن عين) فى نفسه من غير أن يسميها لفظا (فاختلفا فى المعقود عليها حلف الأب إذا كان الزوج رآهن و إِلَّا بطل العقد) 

و مستند الحكم صحيحه أبى عبيده الحذاء ولا وجه لذكر وجوب الحلف على الأب لأنْ الصحيحه خاليه منه» وهى: «سألت أبا 
جعفر (عليه السلام) عن رجل كن له ثلاث بنات أبكار فزوّج واحده منهنّ رجلا و لم يسم التى زَوّج للزوج و لا للشهود و قد 
كان الرُّوج فرض لها صداق فلتّما بلغ أن يدخل بها على الزُوجٍ و بلغ الرّوجِ أنْها الكبرى قال الزّوج لأبيها: إِنّما تزوّجت منكك 
الصغرى من بناتككء فقال 


ص : 6/15 


أبو جعفر (عليه السلام) إن كان الزّوج راهنّ كلَهِنَ و لم يسمّ له واحده منهنّ فالقول فى ذلكك قول الأب و على الأب فى ما بينه 
و بين الله عزّ و جل أن يدفع إلى الزوج الجاريه الّتى كان نوى أن يزوّجها إنراه عند عقده التكاح؛ و إن كان الرّوجٍ لم يرهن 
كلَهنّ و لم يسم له واحده منهنّ عند عقد التكاح» فالتكاح باطل)10١).‏ 


بها أفتى الشيخ و القاضى و كلامهما أيضا خال من الحلف و هو الاقوىء و كأنّ المصئف أتى بالحلف من عموم «اليمين على 
من أنكر» لكن مورد وروده المالء و بها عمل الفقيه و أمَا الكافى فحيث وصف بابه بالنادر فقد يقال بتردده و أنكره الحلىّ. 


وفقه الحديث: أنّهِ إذا كان الزرّوجٍ راهن و لم يقل للأب: إِنّى أريد فلانه منهنّ فكأنّه كان كل واحده منهنّ مورد قبوله و كأنّه 
جعل الأب وكيله فى الاختيار و إِنْ الوكيل أمين فيقبل قوله. 


حصيله البحث: 


يعتبر فى العاقد الكمال فالبّر كران باطل عقده نعم لو أجاز بعد ذلكك صح اذا كان ايجاب الطرف الاخر او قبوله باقياء و يجوز 
تولَّى المرأه العقد عنها و عن غيرها إيجاباً و قبونًا ولا يشترط الشّاهدان و لا الول فى نكاح من كانت مالكه لامرها و 


ص :6/6 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: ؟١عح‏ اوالتهذيب ج / ص: 9#"اح 8٠‏ الفقيه ح ٠ه‏ باب ما أحل الله عزّ وجل من 
التكاح . 


لو كانت باكره؛ و يشترط تعن الرّوجه و الزّوج فلو كان له بناتٌ و زوجه واحدءً و لم يسمّها فإن أبهم و لم يعيّن شيئاً فى نفسه 
بطل و إن عتين فاختلفا فى المعقود عليها فالقول فى ذلك قول الأب بلا حاجه الى اليمين إن كان الرّوجٍ رآهنّ و إلا بطل العقد 
و على الأب فى ما بينه و بين الله ع و جلٌ أن يدفع إلى الزوج الجاريه الّتى كان نوى أن يزوّجها إنَاه عند عقده التكاح . 


و لاولايه فى النكاح لغير الأب و الجد له على خلاف فى الجد 
(و لا ولايه فى النكاح لغير الأب و الجد له) 


اما ولا-يه الاب فلا خلااف ولا شبهه فيها للنخصوص الوارده فيها مثل صحيحه محمد بن مسلم عن أبى جعفر (عليه السلام): 
«الصبى يتزوج الصبيه يتوارثان؟ فقال: إذا كان أبواهما اللذان زوجاهما فنعم. قلت:فهل يجوز طلاق الاب؟ قال: لا(1) ولا يخفى 
انصراف الاب فى هذه النصوص الى الاب وحده دون الجد كما هو واضح. 


وفى صحيح الفضل بن عبد الملك: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يزوّج ابنه و هو صغير قال لا بأس- الخبر»(؟). 


ص :6/8 


١ من أبواب عقد النكاح الحديث‎ ١١ الباب‎ 7٠١ :١5 وسائل الشيعه‎ -١ 
1 ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 6 ص:‎ 


هذا وفى صحيح أبى عبيده؛ عن الباقر (عليه السلام) فى خبر قلت: «فإن كان أبوها هو الذى زوّجها قبل أن تدرك؟ قال: يجوز 
عليها تزويج الأب و يجوز على الغلام» و المهر على الأب للجاريه)(1) وقد تضمن ان المهر يكون على الأب كما وقد تضمن 
يقبا اتهما ليا الخبار ففيةة 2 إن أن يكونا قد أدركا و رضيا؛ و مثله ايضا صحيح محمّد بن مسلم, عن الباقر (عليه السلام): «سألته 
عن الصبئ يتزوّج الصبتّه؟ قال: إذا كان أبواهما اللّذان زوّجاهما فنعم جائزء و لكن لهما الخيار إذا أدركا- الخبر)(؟). و خبر يزيد 
الكناسى «وفى سنئده ابن محبوب وهو من اصحاب الاجماع» عنه (عليه السلام) قلت: «متى يجوز للب أن يزوج ابنته و لا 
يستأمرها؟ قال: إذا جازت تسع سنين فإن زوّجها قبل بلوغ التسع كان الخيار لها إذا بلغت تسع سنين- إلى- قلت: فالغلام يجرى 
فى ذلكك مجرى الجاريه؟ فقال: يا أبا خالد إِنْ الغلام إذا زوّجه أبوه و لم يدركك كان له الخيار إذا أدرك و بلغ خمس عشره 
سنه أو يشعر فى وجهه أو ينبت فى عانته قبل ذلكك- الخبر)(2) وعليه فالتكاح نافذ على الصغيرين لكنهما بالخيار فى فسخه 
وبذلك افتى الشيخ فى النهايه و بنى البراج و حمزه و إدريس(6). 

اما خبر تُبيد بن زراره عن أبى عبد اللّه ع قال: «سألته عن الصّبِئَ يُرْوّج الصّبيّه هل يتوارثان قال إذا كان أبواهما [هما] اللذان 


زوّجاهما فنعم قلت أيجوز طلاق 


ص : //6 


١ ح١7 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص:‎ -١ 

"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: 87اح 19 
- نهذ يب الأحكام (تحقيق الخرسان).؛ ج لا ص: 87”اح ٠١‏ 
- جواهر الكلام ج79اص ١78‏ 


الأب قال لا(1) الدال باطلاقه على النفوذ مطلقا فمضافا لضعف سنده مضطرب السند و المتن , فرواه الشيخ عن أبى العتباس و 
عبيد بن زياد على ما فى نسختين و نقله العاملىّ «و عبيد بن زراره)(1) و رواه الفقيه عن القاسم بن سليمان» عن عبيد بن زراره 
مثل الكافى إلى «فنعم» و زاد «قال القاسم بن سليمان: فإذا كان أبواهما حين فنعم.() وعليه فلا وثوق به. واطلاقه قابل للتقييد 
بما اذا رضيا ولم يفسخا. 


واما ولا-يه الجد للاءب فقد وقع الخلاءف فى ان حياه الاب شرط فى ولايه الجد ام لا؟ فذهب الى الاول الشيخ فى النهايه 
والتهذيب فقال: «و إِنْما يجوز عقد الجدّ مع وجود الأب. فأمَا إذا كان متا فلا يجوز له أن يعقد عليها إِنَا برضاها)(6). 


و به قال ابن الجنيد و ابو الصلاح و ابن البراج و الصدوق فقال فى الفقيه: «و إن كان لها أب و جدّ فللجدّ عليها ولايه ما دام أبوها 
حنا لأله يملكة ولده وما ملكف» ناذا نات الأى لا رووجيا الحد إلا راذنا ةفق 


و اما ابن ابى عقيل فلم يذكر للجد ولايه مطلقاً وكلامهم وان كان فى النكاح الا ان الظاهر منه هو العموم بل لا خصوصيه للنكاح 


ص ://6 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 17ح" 

؟١-‏ التَهذيب فى باب توارث الأزواج من الصبيان 

٠"‏ الفقيه (فى ميراث الصبيان يزوّجان) 

؟- التتهذيب (فى باب عقد المرأه على نفسها بعد خبره 8*) 
ذ- الفقيه (فى باب الولىّ و الشهود) 


و ذهب الى الثانى المفيد والمرتضى و سلار و ابن ادريس و يشهد لهم اطلاق موثق عبيد بن زراره قال: قلت لابى عبد الله (عليه 
السلام) « الجاريه يريد ابوها ان يزوجها من رجل و يريد جدها تزويجها من رجل فقال: « الجد أولى بذلك ما لم يكن مضاراً ان 
لم يكن الاب زوجها قبله و يجوز عليها ترويج الات:والجد :33 و الروايه وان كانت فى التكاح ااانه لآ خضوصيه له اول و 
تنما ناقن المواره بظر وق ارال 


لكن يعارضه موثق الفضل بن عبد الملكك عن الصادق (عليه السلام) «قال: ان الجد اذا زوج ابنه ابنه و كان ابوها حياً و كان الجد 
رقم هنا وه فنا قا تقرس او الجاره شوق و عرص الجن كيف ركنا سوادفن التذلو انرما فالوزاحي الم ارفص رفوك 
الجد)(7) و هو صريح انها لا ينفذ امره فيها من دون رضاها . 


و يشهد لذلك ايضاً صحيح محمد بن مسلم عن احدهما (عليه السلام) قال «اذا زوّج الرجل ابنه ابنه فهو جائز على ابنه 0( فان 
الظاهر منه ان الجد امره على ولده نافذ لا على اولاد اولاده و بذلكك يظهر ان ولايه الجد على ابن ابنه او بنت بنته انما هى فى 
الحقيقه على ولده لا على اولاد ولده و بذلكك يمكن الجمع بين قول ابن ابى عقيل و قول الصدوق و ابن الجنيد و غيرهما ممن 
قال بتقيد ولايه الجد بحياه الاب فان الجد لا ولايه له على الحفيد و انما امره نافذ على ولده و لا يعارض 


ص :6/4 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص: 90ح ١‏ 


"- وسائل ا لشيعه» ج ٠‏ صسص: 5 
''- وسائل الشيعه» ج رد ص: ١-4‏ 


ذلكك ما تقدم من موثق ابن زراره فان مورده حياه الوالد فالسؤال فيها لم يقع مطلقاً و انما فيمن كان ابوها يريد ان يزوجها من 
رجل و يريد جدها تزويجها من آخر و عليه فقوله « و يجوز عليها تزويج الاب و الجد » لا يقتضى ان للجد ولايه مطلقه عليها بل 
يصدق بما قلنا من ان امر الجد نافذ على ولده والولد يطيع امر ابيه فى ابنه و ليس له مخالفته الا اذا كان مضاراً بمقتضى موثق ابن 
زراره و بدليل لاضرر ولا ضرر ايضاً و بذلكك يظهر ضعف ما قيل ١‏ من ان ولايه الجد اقوى فلا يؤثر فيها موت الاضعف ' و 


رجه اقرانينها ما جاء فى موقق ايخ رازه مق اها كمد اولي : 
اقول: و تقدم ان الاولويه لا من جهه ولايته بل من جهه اخرى. 
هذا و لو قلنا باطلاق موثق عبيد بن زراره فهو يحمل على المقيد من ان ذلكك مختص بحياه الاب . 


و على ما ذكرنا يحمل خبر عبيد بن زراره الاخر عن الصّادق (عليه السلام) قال: «إِنّى لذات يوم جالس عند زياد بن عبيد الله 
الحارثى إذا جاء رجل يستعدى على أبيه فى تزويج ابنته بغير إذنه فقال زياد لجلسائه: ما تقولون؟ قالوا: باطل» ثم أقبل على فقال: 
ما تقولء فأقبلت على الْمذين أجابوه فقلت لهم: أ ليس فى ما تروون أن رجلا جاء يستعدى على أبيه فى مثل هذاء فقال له البِىَ 
صَلَى الله عليه و آله: أنت و مالكك لأبيكك؟ قالوا: بلى» فقلت لهم: فكيف يكون هذا هو و ماله لأبيه» ولا يجوز نكاحه عليهم- 
لخر 1د 


694١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 40ح" 


و صحيح هشام بن سالم و محمد بن حكيم» عن الصّادق (عليه السلام): «إذا زوّج الأت :و الحَدٌ كان الترويج للأوّل» و إن كانا 
جميعا فى حال واحده فالجنٌ أولى»(). 


واما خبر أبى العّاسء عنه (عليه السلام): «إذا زوّج الرّجل فأبى ذلكك والده فإِنْ تزويج الأب جائز و إن كره الجدّء ليس هذا مثل 
الذى يفعله الجذّء ثم يريد الأب أن يردّه(7) فظاهره انه بعد تزويج الاب ابنته لا تضر كراهه الجد و معنى قوله «ليس هذا- إلخ» 
أنه لو ابتدأ الجدّ و أراد الأب ردّه ليس له حقّ الردّ كما تقدم؛ و هنا الح للأب لتقدّمه. 


(والمولي)» 


أمرا المولى فلا-ريب فى ولاديته على الامه قال تعالى [فَانْكحُومَنّ بإذن أعلية 1 وفى خبر أبى العباسء عنه (عليه السلام): «سألته 
عن الأمه تتزوّج بغير إذن أهلها؟ قال: يحرم ذلكك عليها و هو الزّنا.0. 


و أمًا على العبد فكذلك كما فى صحيح عبد الله بن سنان» عن الصّادق (عليه السلام): لا يجوز للعبد تحرير و لا تزويج ولا 
إعطاء من ماله إِنَا بإذن مولاه)(6) وغيره. 


09١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج طش ص: 90ح ؟ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 92احع 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: ثلاعاح ١‏ 
ع- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: /الاتاح ١‏ 


وفى صحيحه الاخر عنه (عليه السلام): «سألته عن مملوكك تزوّج بغير إذن سيّده فقال: ذاكك إلى سيّده إن شاء أجازه و إن شاء 
فرّق بينهماء قلت: أصلحك الله إن الحكم ابن عتيبه و إبراهيم النخعي و أصحابهما يقولون: إِنْ أصل النكاح فاسد ولا يحل 
إجازه الستد له فقال أبو جعفر (عليه السلام): إنّه لم يعص الله إِنْما عصى سده فإذا أجازه فهو له جائز)(١)‏ وغيرهما. 


وفى صحيح معاويه بن وهب قال: جاء رجل إلى أبى عبد الله (عليه السلام) فقال: إِنْى كنت مملوكا لقوم و إِنَى تزوّجت امرأه 
حرّه بغير إذن مواليئ» ثم أعتقونى بعد ذلك أ فأجدّد نكاحى إِيّاها حين أعتقت؟ فقال له: أ كانوا علموا أنْك تزوّجت امرأه و 
أنت مملوك لهم؟ فقال: نعم و سكتوا عنّى و لم يعيّروا على فقال: سكوتهم عنكك بعد علمهم إقرار منهم اثبت على نكاحكك 
الأوّل)(؟) وغيرها. 


(و الحاكم) 


واستدل له بمقبوله عمر بن حنظله والظاهر اختصاصها بالقاضى نعم قد يستفاد منها بالاولويه القطعيه ولايه الحاكم بتقريب ان 
الاسلام لم يهمل مشكله الترافع و التخاصم فكيف يهمل ما هواهم منه كاداره البلاد و اجراء الحدود و التصدى لكل امر لا 
متصدى له بالخصوص مما هو موكول الى الامام (عليه السلام) و استدل له ايضاً بالتوفيع الشريف و هو ما صح عن الكلينى عن 
اسحاق بن يعقوب و فيه ١‏ فاما 


ص :0947 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: اح 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 8/اآاح ؟ 


الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه احاديثنا فانهم حجتى عليكم وانا حجه الله ؛ و سنده لا اشكال فيه حتى من جهه اسحاق 
حيث جاء فى نهايه التوقيع « و السلام عليكك يا اسحاق » الظاهر فى جلالته و وثاقته ولا يضره انه هو الراوى لهذه الفقره بعد 


اعتماد الكلينى عليه. 


واما دلا-لته فبتقريب ان المراد من الحوادث هى الوقائع و الا-مور العمليه و الرجوع فيها ليس المراد منه الرجوع فى حكمها بل 
الرجوع فى شخصها و بقرينه ان الامام (عليه السلام) جعل رواه احاديثهم حجه على العباد من قبل شخصه (عليه السلام) وهذا 
لايناسب الرجوع فى حكمهاء بل ذيلها ظاهر فى النصب و انهم منصوبون مطلقاً من قبله (عليه السلام) لعدم تقيبده (عليه السلام) 
حجيتهم بامر خاص هذا ولا يخفى ان المراد من الرواه هم الفقهاء كما هو واضح. 


(و الوصى) 


المراد من الوصى هو الوصى القيم لا مطلق الوصى و لا شك فى نفوذ تصرفانه حيث جعل الراوى صحه القيمومه بالوصيه امرا 
مفروغاً عنه وقد اقرّهما الامام على ذلكك كما يشهد لذلكك مافى صحيحه محمد بن إسماعيل: «رجل مات من أصحابنا بغير 
وصيه» فرفع أمره إلى قاضى الكوفه...قال: فذكرت ذلك لأبى جعفر عليه السلام» و قلت له: يموت الرجل من أصحابناء و لا 
يوصى إلى أخذه و خلت 


ص :60947 


جوارى؛ فيقيم القاضى رجلا منّا لبيعهنَ أو قال: يقوم بذلكك رجل منّا فيضعف قلبه؛ لأَنهِنَ .)1(١‏ 
و صحيحه على بن رئاب: «رجل مات و بينى و بينه قرابه و تركك أولاداً صغاراً و مماليكك غلماناً و جوارى ولم يوص... ال1). 
و مونّقه سماعه: «فى رجل مات وله بنون و بنات صغار و كباره من غير وصبّهه و له خدم و مماليكك و عقد كيف يصنع...80) 
و صحيحه إسماعيل بن سعد «قال: سألت الرضا عليه السلام عن رجل يموت بغير وصيه...)50). 


واما صحيح محمد بن اسماعيل الاخر قال: «سأله رجل عن رجل مات و تركك أخوين و ابنه؛ و الابنه صغيره» فعمد أحد الأخوين 
الوصى فَزوّج الا-بنه من ابنه» ثم مات أبو الا-بن المزوّجء فلا أن مات قال الآخر: أخى لم يزوّج ابنه فزوّج الجاريه من ابنه فقيل 
للجاريه: أىّ الرّوجين أحبٌّ إليكك الأوّل أو الآخر؟قالت: الآخر ثم إِنْ الأخ الثانى مات. و للأخ الأوّل ابن أكبر من الابن المزوّج 
فقال للجاريه: اختارى أيهما أحبّ إليكك الرّوجٍ الأوّل أو الزّوجٍ الآخر؟ فقال: الرّوايه فيها أنّها 


ص :60945 


” من أبواب عقد البيع و شروطه؛ الحديث‎ ١8 الباب‎ 257١ :١١؟ الوسائل‎ -١ 
من أبواب عقد البيع و شروطه‎ ١8 الباب‎ ,788 :١7 ؟- الوسائل‎ 

“"- وسائل 1: علا الباب 88 من أبواب أحكام الوصاياء الحديث ” 

- الوسائل ,31١ 788 :١7‏ الباب 18 من أبواب عقد البيع» الحديث ١‏ 


للرّوجٍ الأسخير» و ذلكك أنْها تكون قد كانت أدركت حين زوّجها و ليس لها أن تنقض ما عقدته بعد إدراكها»(١).‏ والظاهر أنَّ 
المراد بقوله: «قال سأله؛ هو كلام الراوى عن ابن بزيع و هو أحمد الأشعرى, يعنى سأل ابن بزيع رجل , و ليس المراد «قال ابن 
بزيع سأل رجل من المعصوم» بدليل أنْ جوابه «فقال: الرّوايه فيها- إلخ» وهذا جواب للسؤال من ابن بزيع, وعليه فابن بزيع هو 
المسؤول وهو اجاب عن السؤال بروايه مرسله ولعله كان استنباطاً منه من الروايه , ومضمونها: دال على عدم ولا-يه للوصىٌّ 
فتكون معارضه لما تقدم ولما دل على صحه الوصيه العهديه ونفوذ امر الوصى كما هو مقتضى اطلاق صحيح عبد اللّه بن سئان 
عن أبى عبد الله ع قال: «الّذى بيده عقده التكاح هو ولي أمرها»(؟) الدال على نفوذ تصرف مطلق الولى. 


و صحيح أبى بصيرء و محمّد بن مسلم كلاهما عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن الذى بيده 
عقده النكاح؛ فقال: هو الأأب و الأخ و الموصى إليه و الذى يجوز أمره فى مال المرأه فيبيع لها و يشترى. قال: فأ هؤلاء عفا 
فعفوه جائز فى المهر إذا عفا عنه)() ولا يخفى ان المراد من الاخ: الاخ الذى هو قم عليها بالقيمومه الحسبيه كما تقدم الكلام 
عن اولياء العقد فى كتاب البيع. 


ص :60946 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ولاح 


2987 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص:‎ -١ 
١05581 تهذيب الآأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج لا ص:‎ -' 


و مثله فى الدلاله خبر أبى بصير. عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن الذى بيده عقده النكاح قال: هو الأب و الأخ و الرّجل 


يوصى إليه و الذى يجوز أمره فى مال المرأه فيبتاع لها و يشترى فأىٌ هؤلاء عفا فقد جاز)(1). 
(فولايه القرابه) من الاب والجد على القول بولايته. 
(على الصغيره أو المجنونه أو البالغه سفيهه. و كذا الذكر) 


و هل ان ولايه الاب و الجد على القول بها ثابته على الصغير بعد بلوغه مجنوناً او سفيهاً ام انها تنقطع بالبلوغ؟ و لو قلنا بثبوتها بعد 
البلوغ اذا ما كان الجنون متصللا به فهل هى ثابته لو بلغ عاقلا ثم جن ام تعود الولايه للحاكم الشرعى؟ 


استدل للاول بالاجماع و الاستصحاب و هما كما ترى و اشكلوا على ثبوتها فى الثانى بعد انقطاعها اولاً. 


اقول: لكن المستظهر من الروايات هو ثبوت الولايه سواء كان الجنون و السفه متصللا بالبلوغ ام منقطعاً عنه منها صحيح هشام 
عن الضّ ادق (عليه السلام) «انقطاع يتم اليتيم بالاحتلا-م و هو أشدّه؛ و إن احتلم و لم يونس منه رشد و كان سفيها أو ضعيفا 
فليمسكك عنه وليْه ماله)(5) فان المفهوم عرفا من الولى هو الاب. 


ومنها: ما دل على ان المرأه المالكه لنفسها يجوز تزويجها بغير ولى مثل صحيح الفضلاء عن الباقر (عليه السلام) ١‏ قال: المرأه 
التى ملكت نفسها غير السفيهه و لا المولى 


ص :60918 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /اء ص: ولاح ع 
١‏ الكافى (ط- الإسلاميه)» ج ل ص : 2ح" 


عليها ان تزويجها بغير ولى جائز )١(»‏ فان المراد بالولى ما هو المعهود من ولايه الاب لا الحاكم الشرعى و مثله حسنه زراره عن 
الباقر (عليه السلام) قال: اذا كانت المرأه مالكهٌ امرها تبيع و تشترى وتعتق وتشهد و تعطى من مالها ما شاءت فان امرها جائز 
تروّج ان شاءت بغير اذن وليها فان لم يكن ذلكك فلا يجوز الَا بأمر وليها » فان المنصرف من الولى فيها لا شكك هو الاب دون 
الحاكم الشرعى وعليه فالمستظهر من الروايات ان ولايه الاب على ولده مفروغ عنها و لا تفصيل فيها بمن كان مجنوناً بعد البلوغ 
متصللا به ام منقطعاً عنه. 


هذا ويستدل لولايه الاب على المجنون بصحيحه أبى خالد القماط: «قلت لأبى عبد اللّه (عليه السلام): الرجل الاحمق الذاهب 
العقل يجوز طلاق ولنِه عليه؟ قال: و لم لا يطلق هو؟ قلت: لا يؤمن إن طلّق هو ان يقول غدا:لم أطلق أو لا يحسن ان يطلق قال: ما 
أرى وله الا بمنزله السلطان»(7) و غيرهاء فان القدر المتيقن فى المراد من الولى هو الاب. و إذا ثبت كونه بمنزله السلطان فى 
الطلاق ثبت كونه كذلكك فى النكاح بالاولويه. 


و بقطع النظر عن الصحيحه المذكوره يمكن التمسكك باستصحاب الولاء-يه الثابته قبل البلوغ بناء على جريان الاستصحاب فى 
الشبهات الحكميه و عدم معارضه استصحاب بقاء المجعول باستصحاب عدم الجعل الزائد كما هو الاقوى. 


ص :/60917 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص: 91ح‎ -١ 
١ الباب 8" من أبواب مقدمات الطلاق الحديث‎ "74 :١8 ؟- وسائل الشيعه‎ 


و يمكن الاستدلال ايضا لحاله الجنون الطارئ بعد البلوغ باطلاق الصحيحه السابقه و ما هو بمضمونها . 
(لا على البكر البالغه الرشيده فى الأصح) 


اقول: الظاهر ان مراده من الرشيده هى المالكه لامرها ولو لم تكن ثيبا و عليه فالاصح انها مستقله بالتصرف و لا ولى لها و يشهد 
لذلكك صحبح عبد الوحمن بن أبى عبد اللّه عن أبى عبد اللّه ع قال: «تزوّج المرأه من شاءت إذا كانت مالكة لأمرها فإن شاءت 
جعلت ولتَاً»(1), وصحيح الفضلاء المتقدم انفا وحسنه زراره المتقدمه عن أبى جعفر (عليه السلام)::إذا كانت المرأه مالكه أمرها 
تبيع و تشترى و تعتق و تشهد و تعطى من مالها ما شاءت فإنّ أمرها جائز تزوّج إن شاءت بغير إذن ولبها و إن لم يكن كذلكك 
قلا مكحو ترورمخها إلا باهر وقية:11 فاه اله ]ذا كانت وشينه ككورن شالك أمرينا مطلقا بولا اشسكال قن تمده الا وى انهه 
موسى بن بكر و الظاهر اعتماد الاصحاب عليه فراجع معجم رجال الحديث00. 


ص :/6094 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 97لاح” 

"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص: /الاح 8 

“- م عجم رجال الحديث - المحقق الخوئى ج: ١4‏ ص: 78 و فيه: الظاهر أن موسى بن بكر ثقه و ذلك لأن صفوان قد شهد 
بأن كتاب موسى بن بكر مما لا يختلف فيه أصحابنا . 


و يؤيد ذلكك خبر أبى مريمء عن الضّ ادق (عليه السلام): «الجاريه البكر الّتى لها أب لا تتزوّج إِلَا بإذن أبيها و قال: إذا كانت 
مالكه لأمرها تزوّجت متى شاءت'(١),‏ وقد يتوهم من قوله فى ذيله «إذا كانت مالكه لأمرها تزوّجت متى شاءت انه دَالَ بقرينه 
صدره «البكر الّتى لها أب لا تتزوّج إِلَا بإذن أبيها» على أُنّها ما دامت بكرا لم تكن مالكه لأمرها . 


وفيه: انه يستشعر ذلكك منه و ليس بظهور فلاحجيه فيه. مضافا لضعفه سندا و معارضته لحسنه زراره الظاهر فى أنّها إذا كانت 
رشيده تكون مالكه أمرها مطلقا, و بذلكك يتم بين الجمع بين الاخبار ويرتفع توهم تعارضها فان ما دل على استقلال الاب و هو 
روايات متعدده تبلغ ستا أو اكثر كصحيحه الحلبى عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن البكر إذا بلغت مبلغ النساء أ لها مع 
أبيها أمر؟ فقال: ليس لها مع أبيها أمر ما لم تثيب1(0) و يدل عليه أيضا خبر وصحيح على بن جعفر أخيه (عليه السلام): «سألته 
عن الرّجل هل يصاح له أن يزوّج ابنته بغير إذنها؟ قال: نعم» ليس يكون للولد أمر إِلَّا أن يكون امرأه قد دخل بها قبل ذلكك 
فلك اهعرز تكانهها إلا أن شنم بكتا و خيرهناء كون المراد. متها انها هاتداشض غير مالكه لآفوها قتضرفيا غير نافد والقترط 
فى نفوذ تصرفها ان تكون مالكه لامرها وكذلك الكلا-م فى ما دلّ على اعتبار اذن الاب من دون دلاله على الاستقلاليهو هو 


روايات متعدده تبلغ 
ص :60914 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: 91ح ١‏ 


؟- وسائل الش 3١:١5‏ الباب ” من أبواب عقد النكاح الحديث ١١‏ 


'- مسائل على بن جعفر و مستدر كاتهاء ص: ١١7‏ 


مذ أو اكير كص يحيحة ابه ان بعليو كية أن يعيك اللد (عليه السلام): «لا تنكح قوانك الآباء من الأركاز الانياذة اراقية بلقو 
تعارض بينها حينئذ وبين صحيحه منصور بن حازم عن ابى عبد الله (عليه السلام): «تستأمر البكر و غيرها و لا تنكح انا 
بامرها»( ؟5). 


و صحيحه صفوان: «استشار عبد الرحمن موسى بن جعفر (عليه السلام) فى تزويج ابنته لا-بن أخيه فقال: افعل و يكون ذلكك 
برضاهاء فان لها فى نفسها نصيبا. قال: و استشار خالد بن داود موسى بن جعفر (عليه السلام) فى تزويج ابنته على بن جعفر فقال: 
افعل و يكون ذلكك برضاها فان لها فى نفسها حظًا؛() وعلى كونها مالكه لامرها يحمل خبر سعدان بن مسلم: «قال أبو عبد الله 
(عليه السلام): لا بأس بتزويج البكر إذا وضيت بغير ادن أببها: 3و الحاصل انها مسدقلة فى زواجها اذا كانت مالكه لآمرها وانا 
فلا. وفى المسأله أقوال: 


ألاول: استقلالها فى امرها و ذهب إليه المفيد فى أحكام نسائه و المرتضى و الدّيلمِيَ» و مال إليه ابن حمزه و يدل عليه ما دل 
على استقلال البكر فى امرها. و 


6٠١: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه 7١8 :١‏ الباب 6 من أبواب عقد النكاح الحديث ه 
"- وسائل الشيعه 7١ :١5‏ الباب 4 من أبواب عقد النكاح الحديث ١‏ 
“- وسائل الشيعه 7١5 :١‏ الباب 4 من أبواب عقد النكاح الحديث ؟ 
- وسائل الشيعه *1: 7١‏ الباب 4 من أبواب عقد النكاح الحديث ؟ 


لا توجد روايه صريحه تدل على ذلك سوى روايه سعدان بن مسلم: «قال أبو عبد الله (عليه السلام): لا بأس بترويج البكر إذا 


رضيت بغير اذن أبيها)(١).‏ 


وفيه: انها ضعيفه السند لا-ن سعدان لم تثبت وثاقته الما بناء على تماميه كبرى وثاقه كل من ورد فى كامل الزيارات أو تفسير 
القمى مضافا إلى ذلكك هى مبتلاه بالاشكال من ناحيه اخرىء فان الشيخ رواها مرّه بسنده إلى محمد بن على بن محبوب عن 
العباس عن سعدان قال: قال أبو عبد الله (عليه السلام) ... و اخرى رواها عن محمد بن أحمد بن يحيى عن العباس عن سعدان 
عن رجل عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) ...(1) و بما ان من البعيد سماع سعدان الروايه من الامام (عليه السلام) مرتين فلا يمكن 
الجزم بعدم وجود واسطه مجهوله بين سعدان و الامام (عليه السلام) فتسقط من الاعتبار. 


العاق: العقبريكك ذهب إلبه النقيك فى النقسه و الحلة» مال إلبهابى زهره» وندل غلى ذلكك نادل على اعتبان ادن البكر و 
عدم استقلال الاب و هما روايتان: صحيحتا منصور بن حازم() و صفوان(5) المتقدمتان . 


الثالث: عدم الاشتراط فى المتعه و الاشتراط فى الدّوام ذهب إليه الشيخ فى تهذيبه و نهايته على ما حكاه فى النجعه ولم اقف 
ص :١١م‏ 

* الباب 4 من أبواب عقد النكاح الحديث‎ 7١ :١5 وسائل الشيعه‎ -١ 

1"- وسائل الشيعه :١5‏ 589 الباب ١١‏ من أبواب المتعه الحديث / 


*- وسائل الشيعه *1: 7١‏ الباب 4 من أبواب عقد النكاح الحديث ١‏ 
*- وسائل الشيعه 75١5 :١‏ الباب 4 من أبواب عقد النكاح الحديث ؟ 


الرَابع: الأشتراكل عالقا كهي إله امات و الستدوقة و القاضبيع»:ويفهة لدما دل على الال الاب و هى روايات متعدده تبلغ 
ستا أو اكثر و فيها الصحاح؛ كصحيحه الحلبى(1) وغيرها , وما دلّ على اعتبار اذن الاب من دون دلاله على الاستقلاليهو هى 
روانات متعدده تبلغ ستا أو أكثر كصحيحه ابن ابى يعفور(1؟) المتقدمه وغيرها. 


اقول: و قد ذكرنا انها غير متعارضه و انها تحت امر ابيها ما لم تملكك امرها و الا فالامر بيدها. 
(و لو عضلها الولى) 


و هو أن لا يزوجها من كفو مع رغبتها و رغبته بمهر المثل أو بدونه» و فى الصحاح «يقال: عضل الرجل أيمه إذا منعها من 
التزويج» و فيه أيضا «و عضلت عليه تعضيلا إذا ضيقت عليه فى أمره. و حلت بينه و بين ما يريد) 


لقاعده لا ضرر , مضافا الى حرمته لانه اضرار بالغير مضافا الى انه موجب للحرج عليها و هو مرتفع قال تعالى ما جعل عليكم 


من حرج ]. 
ص:71 ١م‏ 


١١ الباب ” من أبواب عقد النكاح الحديث‎ 7١:١5 وسائل الش‎ -١ 
0 الباب 6 من أبواب عقد النكاح الحديث‎ 7١8:١5 اويتائل الشيعة‎ 


و للمولى تزويج رقيقه 
(و للمولى تزويج رقيقه) 


كمافى صحيح الحلبي: «قلت لأنبى عبد الله (عليه السلام): كيف ينكح الرّجل عبده أمته؟ قال: يقول: قد أنكحتكك فلانه و 


يعطيها ما شاء من قبله أو من قبل مولاه و لو مدا من طعام أو درهم أو نحو ذلكك)(١)‏ وغيره. 
و الحاكم و الوصى يزوجان من بلغ فاسد العقل أو سفيها 
(و الحاكم و الوصى يزوجان من بلغ فاسد العقل أو سفيها مع كون النكاح صلاحا له و خلوه من الأب و الجد) 


كما تقدم البحث عن ذلكك و قلنا ان الولايه غير مشروطه بالمصلحه و ان جواز ذلكك هو مقتضى اطلاق صحيح عبد اللّه بن سنان 
عن أبى عبد الله ع قال: «الذى بيده عُقده التكاح هو وليٌ أمرها»(1) الدال على نفوذ تصرف مطلق الولى. 


كبيره» بكرا كانت أو ثبباء وعندنا يجوز ذلكك للإمام الذى يلى عليها أو من يأمره الإمام بذلككث» وقال ايضا «ويجوز للحاكم 
تزويج المجنونه إن كانت كبيره). 


8١7: ص‎ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج شه ص: 4لاعاح‎ -١ 


52 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج / ص: 47"اح‎ -١ 


ثم انه لا ولايه للحاكم و الوصى الَا مع الخلوٌ من الأبء و أنا مع عدمه و وجود الجد فالمفهوم من الإسكافى و الشيخ و ابن حمزه 
وابن زهره و الديلمىّ و الحلبئ عدم ولايته على الصغيره(١).‏ 


حصيله البحث: 


ولاولايه فى النكاح لغير الأب و للمولى و الحاكم و الوصيء و اما الجد فالظاهر أن امره نافذ على ولده لا على اولاد اولاده فلا 
ولايه له عليهم, فولايه القرابه على الضِّ غيره أو المجنونه أو البالغه سفيههٌ سواء كان الجنون و السفه متصللا بالبلوغ ام منقطعاً عنه و 
كذا الذكر لذ على المالكه لامرهاء و لو عضلها فلا بحث فى سقوط ولايته وحرمه عضله. و المولى يزوّج رقيقه و الحاكم و 
الوصئ يزوّجان من بلغ فاسد العقل و خلوّه من الأب . 


(و هنا مسائل) 
صخه اشتراط الخيار فى الصداق 
(الاولى: يصيح اشتراط الخيار فى الصداق) 


أمّا صححه اشتراط الخيار فى الضّ داق فلا دليل عليه بالخصوص والاستدلال للصحه بعموم «المؤمنون عند شروطهم) تنسكة 
بالعام فى الشبهات المصداقيه. 


56٠5: ص‎ 


1608 النجعه فى شرح اللمعه» ج لى ص:‎ -١ 


نعم ورد فى صحيح على بن رئاب, عن الكاظم (عليه السلام) قال: «سثل و أنا حاضر عن رجل تزوّج امرأه على مائه دينار على 
أن تخرج معه إلى بلاسده فإن لم يخرج معه فإِنّ مهرها خمسون دينارا إن أبت أن تخرج معه إلى بلاده؛ فقال: إن أراد أن يخرج 
بها إلى بلاد الشرك فلا شرط له عليها فى ذلكك و لها مائه دينار الّتى أصدقها إيَاهاء و إن أراد أن تخرج بها إلى بلاد المسلمين 
ودار الإسلام» فله ما اشترط عليها و المسلمون عند شروطهم, و ليس له أن يخرج بها إلى بلاده حتّى يؤدٌّى إليها صداقها أو 
ترضى منه من ذلكك بما رضيت و هو جائز له1(0١)‏ الدال على صحه شرط زياده المهر و نقيصته و عليه فاذا صح مثل هذا الشرط 
صح الخيار فيه بالفهم العرفى لكنه ينتقل الى مهر المثل لو اخذ بالخيار كما سيأتى. 


(ولا بجوو ) اشقراط الخار (ف الحقد فيط العقيد) 


و أمّا عدم جوازه فى العقد فصحيح لعدم الدليل على مشروعيه الخيار فى عقد النكاح كما فى صحيح ابن قيس الاتى لكن بطلان 
العقد به باطل» بل الصحيح صححته يشهد لذلكك صحيح محمد بن قيس عن الباقر (عليه السلام) «فى الرّجل يتزوّج المرأه إلى 
أجل مسمّى فإن جاء بصداقها إلى أجل مسمى فهى امرأته» و إن لم يأت بصداقها إلى الأجل فليس له عليها سبيل» و ذلكك 
شرطهم بينهم حين أنكحوه؛ فقضى للرّجل أن بيده بضع امرأته و أحبط شرطهم)(). 


9٠١0: ص‎ 


9 ح8٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 


1- الكافى ج د ص: 807ح١‏ و رواه التهذيب ج /ء ص: ٠/ا"اح‏ 81 مع تفاوت لا يضر. 


صحه الوكاله فى عقد النكاح 
(و يصح توكيل كل من الزوجين) 


فليس من اللاسزم على الزوجين مباشره العقد بأنفسهما بل يجوز لهما التوكيل فى ذلكك, و لا مانع من كون الوكيل واحدا عن 
الطرفين» بل يجوز ان يكون الزوج وكيلا عن الزوجه فيجرى الايجاب بالوكاله و القبول بالاصاله» كما يجوز ان تكون هى وكيله 
عنه فتوجب بالاصاله و تقبل بالوكاله. 


وذلك لإطلاق دليل مشروعيه الوكاله و للروايات الخامب كفبيشهه ذاود دق سرحان كن أبن عبد الله (عليه السلام):«رجل 


يريد ان يزوّج اخته ... فان قالت: زوّجنى فلانا زوّجها ممن ترضى((1) و غيرها . 
(فليقل الولى: زوجق :من نه كلكة فلقن و لآ بقن مسكفه وى قل الركز »قلت لفلذة) 


و يكفى ان يقول وكيل الزوجه لوكيل الزوج: زوجت موككتى فلا-نه موكلك فلانا على مهر كذاء ثم يقول وكيل الزوج: قبلت 
الزواج عن موكلى على المهر المذكور. 


على الدير الدل كو 


8١9: ص‎ 


١ الباب 7 من أبواب عقد النكاح الحديث‎ 7١١ :15 وسائل الشيعه‎ -١ 


و إذا كان الزوج قد وكل فقط كفى ان تقول الزوجه لوكيل الزوج: زوجت نفسى موكلكك على مهر كذاء ثم يقول وكيل الزوج: 
قبلت الزواج عن موكلى على المهر المذكور. 


واتحاد الموجب و القابل لا محذور فيه بعد كفايه المغايره الاعتباريه. 


فان قيل: أنّه كتكلم الإنسان مع نفسه و إِنّه لو كانت المغايره الاعتباريه كافيه لم جعل النَبَِ صلى الله عليه و آله فى تزوّجه بأمّ 
سلمه ابنها الصغير طرفا و لم يتولٌ الإيجاب و القبول كما فى خبر إبراهيم بن أبى يحيى» عن الصّادق (عليه السلام): «تزوّج النبِىَ 
صَلَّى الله عليه و آله أمّ سلمه زوّجها إِيَاه عمر بن أبى سلمه و هو صغير لم يبلغ الحلم(1). 


وفيه: انه لابد للعقد من انشاء و كاشف له و لا شكك انه لو اجرى الصيغه امام احد لصدق ذلكك وكذلكك لو كان وحده و اما 
الخبر فمضافا لضعفه لا مفهوم له على عدم صحه ذلكك ولا حجيه لمجرد الاستشعار. 


و منه يتضح الوجه فى جواز تولى الزوج أو الزوجه كلا طرفى العقد. 
ص :/اءه8 


٠7حا"4١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -١ 


ان قلت: ان موثقه عمار الساباطى عن أبى الحسن (عليه السلام): «امرأه تكون فى أهل بيت فتكره ان يعلم بها اهل بيتها أ يحل لها 
الااتر كل بوصاة برييه اذاي وبعها فقول ل نقد و كلمكة فالشيك على اوواييض 4 قال ل للك تدا يلت قر اكق وا أذ كاقكه كما قال» 
وان كانت ايْما. قلت: فان وكلت غيره بتزويجها منه» قال: نعم»(1) ودلالتها على عدم جواز تولى الزوج كلا طرفى العقد واضحه. 


قلت: مضافا الى عدم موثوقيه روايات عمار كما تقدم , هى أجنبيه عن ذلك. فانها ناظره إلى ان الزوج إذا كان وكيلا فلا يصلح 
ان يكون شاهدا بل الشاهد لا بد من كونه مغايرا للوكيل فى التزويج. 


هذا ولا يجوز الاستمتاع للزوجين إلا بعد العلم من اجراء الوكيل للعقد وذلكك لاستصحاب عدم تحققه. 
(والاايزويحها الو كب يمن نقسه إلا ذا أذنك قدعيوما أو حصوها 


كما فى صحيح الحلبى عن الصّادق (عليه السلام) «فى امرأه ولت أمرها رجلا فقالت: زوّجنى فلاناء فقال:إِنّى لا أزوّجك حتّى 
تشهدى لى أنْ أمركك بيدى فأشهدت لهء فقال: عند التزويج للذى يخطبها يا فلان عليكك كذا و كذاء قال: نعم» فقال: هو للقوم: 
أشهدوا أَنْ ذلك لها عندى» وقد زوجتها نفسىء فقالت المرأه: لا و لا 


8١/1: ص‎ 


* من أبواب عقد النكاح الحديث‎ ٠١ الباب‎ 7177 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


كرامه و ما أمرى إِلَا ييدى» و ما ولّيتكك أمرى إِلَا حياء من الكلام؛ قال: تنزع منه و توجع رأسه)(1). 
حصيله البحث: 


يصيح اشتراط الخيار فى الضّ داق لكنه ينتقل الى مهر المثل لو اخخذ بالخيار , و لا يجوز فى العقد فيبطل» و يصحح توكيل كل من 
الرّوجين فى النكاح, فليقل الولئ: زوّجت من موكلك فلانء ولا يقل: منك. و ليقل: قبلت لفلان. ولا يزوّجها الوكيل من نفسه 
إلا إذا أذقت فيه عموما او خموها. 


لواذعى زوجيّه امرأه فصدّقته حكم بالعقد ظاهرا 
(الثانيه: لو ادّععى زوجته امرأه فصدّقته حكم بالعقد ظاهرا و توارثا) 


و ذلكك لان اقرار العقلاء على انفسهم جائز واما صحيح أبى بصير: «قلت لأبى عبد اللّه (عليه السلام): رجل أخذ مع امرأه فى بيت 
فأقٌ أنّها امرأته و أقدت أنه زوجها فقال: ربٌ رجل لو أتيت به لأجزت له ذلكك و ربّ رجل لو أتيت به لضربته)(1) فمجمل ولم 


ص :8:4 


-١‏ الكافى باب المرأه تولى أمرها رجلا ليزوجها من رجل فزوجها من غيره, و الفقيه ح * من باب وكالته. 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص: ١أدح "١‏ 


(و لو اعترف أحدهما قضى عليه به دون صاحبه) 


لأنه بالنسبه اليل نفسه إقرار و إلى صاحبه ادعاء» و يشهد لذلك ايضا صحيح عبد العزيز بن المهتدى: «سألت الّضا (عليه السلام) 
قلت: جعلت فداك إِنْ أخى مات و تزوّجت امرأته فجاء عممى فادّعى أنه قد كان تزوّجها سرًا فسألتها عن ذلكك فأنكرت أشدّ 
الاتكان وقالت: ما كان ببق ونه شى ء قطء فقال:بلزمكك إقرارها و يازهه إنكارهاءة 3 


هذاؤ لوادعى احد زوجيه امرأه و انكرت هئ كان غليه البيئه كفا عو مقنقبى البينه :على مق ادعى و اليمية على المنكر و 
لصحيح الحسين «أنّه كتب إليه يسأله عن رجل تزوّج امرأه فى بلد من البلدان فسألها أ لكك زوج؟ فقالت: لاء فتروّجهاء ثم إن 
رجلا أتاه فقال: هى امرأتى فأنكرت المرأه ذلكك ما يلزم الرّوج؟ فقال: هى امرأته إِلّا أن يقيم البئنه(؟). 


نعم يلزم زوجها الحالى اجتنابها لو كان المدعى ثقه كما هو مقتضى حجيه خبر الثقه فى الموضوعات و يشهد له بالخصوص 
موثق سماعه قال: «سألته عن رجل 


8٠١ ص:‎ 


717 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ل ص: “امح‎ -١ 


177 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: /الاعاح‎ -١ 


تزوّج جاريه أو تمتّع بها فحدّثه رجل ثقه أو غير ثقه فقال: إِنَّ هذه امرأتى و ليست لى بينه» فقال: إن كان ثقه فلا يقربها و إن 
كان غير ثقه فلا يقبل منه)(1). 


حصيله البحث: 


لو ادّعى زوجته امرأو ذ فصدّقته حكم بالعقد ظاهراً و توارثاء و لو اعترف أحدهما قضم عليه به دون صاحبه, و لو ادعى احد 
زوجيه امرأه و انكرت هى كان عليه البينه نعم يلزم زوجها الحالى اجتنابها لو كان المدعى ثقه . 


لواذعى زوجيه امرأه واذعت أختها عليه الزوجيه 
(الثالثه: لو ادّعى زوجيه امرأه و ادّعت أختها عليه الرّوجيه) 


الأصل فى المسأله خبر الزّهرىٌ عن السيجاد (عليه السلام) «فى رجل ادّعى على امرأه أنّه تزوّجها بولي و شهود و أنكرت المرأه 
ذلك فأقامت أخت هذه المرأه على هذا الرّجل البتنه أنه قد تزوّجها بولي و شهود و لم يوقتا وقتاء فكتب أنّ الببنه بتبنه الرّجل و لا 
تقبل بتنه المرأه لأنّ الرّوجٍ قد استحقٌ بضع هذه المرأه و تريد أختها فساد النكاح و لا تصدّق و لا تقبل يبنتها إِلَا بوقت قبل وقتها 


أو بدخول بهاا. 


اقول و الكي ضشعيف قفن سنده الأوزاعك و الزهرئ وهماغاتاة, و سليماة المسقرى الذى فى سنده قال التجاشك فية: لبس 
بالمتحمّق بناء و ابن الغضائرى قال: 


ءا١:ص‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص: اععاح "اه 


ضعيف جدّاء و عيسى مهمل و القاسم واقفيّ» فالظاهر عدم اعتباره فيرجع فى مثل النزاع إلى القواعد . 


وهى تقضى بان الرجل منهما مدع و منكر فيلزمه اقامه البينه على دعواه زوجيه اخت المدعيه والحلف على نفى زوجيه المدعيه 
كما قال المصنف: 


(حلف) الرجل لأنه منكر ( فإن أقامت ببنه فالعقد لها) 


بكونها زوجته ثابت و لا حاجه لان تحلف هى, لانه لا وجه لحلفها فعلام تحلف؟ و انكارها لزوجيه اختها لا علاقه له بدعواه (و 
ان أقام بينه) و لم تقم هى (فالعقد) على الأخت (له) ثابت فتكون اختها زوجته و عليه الحلف على نفى زوجيه المدعيه كما 


تقدم. 
(و الأقرب) عند المصنف (توجه اليمين على الآخر) 
وهو ذو البينه (فى الموضعين) عند المصنف و هما إقامه البينه فيحلف معها و إقامتها فتحلفق معها . 


و إنما حكم باليمين مع اقامتها للبينه (لجواز صدق البينه) الشاهده لها بالعقد (مع تقدم عقده على من ادعاها) و البينه لم تطلع 
عليه فلا بد من تحليفها لينتفى الاحتمال و ليس حلفها على إثبات عقدها تأكيدا للبينه لآن ذلك لا يدفع الاحتمال و إنما حلفها 
على نفى عقد أختها. 


ص :١١م‏ 


وفيه: انها ليست طرفا للدعوى حتى يلزمها الحلف كما تقدم . 


(و) وجه حلفه مع بينته على نفى عقّده على المدعيه (جواز صدق بينته) بالعقد على الأخت (مع تقدم عقده على من ادّعته) و 
البينه لا تعلم بالحال فيحلف على نفيه لرفع الاحتمال و الحلف هنا على القطع لأنه حلف على نفى فعله . 


(و لو أقاما بتنه فالحكم) 


هو تساقطهما كما هو مقتضى تعارض الحجتين لتكاذبهما للعلم ببطلان احدهما الَّا اذا تقدم تاريخ احدهما فيحكم بصحته و 
يبطل المتأخر لعدم المحل له. 


و عند المصنف الحكم (لبينته إلا أن يكون معها) أى مع الأخت المدعيه (مرجح) لبينتها (من دخول) بها استنادا الى خبر الزهرى 


(أو تقدم تاريخ بينتها على تاريخ بينته) حيث تكونان مؤرختين فيقدم قولها و يحكم بزوجيتها له كما تقدم. 
حصيله البحث: 


لو ادّعى زوجيه امرأهٍ و ادّعت أختها عليه الزَّوجِيْه حلفء فإن أقامت بِيِنهَ فالعقد لهاء و إن أقام بِتِنَهَ فالعقد له و عليه الحلف على 
نفى زوجيه المدعيه كما تقدم, و لو أقاما بتِنَهَ فالحكم هو تساقطهما كما هو مقتضى تعارض الحجتين لتكاذبهما 


ص :ام 


للعلم ببطلان احدهما الا اذا تقدم تاريخ احدهما فيحكم بصحته و يبطل المتأخر لعدم المحل له . 
لو اشترى زوجته لسيده فالنكاح باق 


(الرابعه: لو اشترى زوجته لسيده فالنكاح باق) لإن شراءها لسيده ليس مانعا منه (و إن اشتراها) العبد (لنفسه بإذنه أو ملكه إياها) 
بعد شرائها له (فإن قلنا بعدم ملكه فكالأول) لبطلان الشراء و التمليك فبقيت كما كانت أولا على ملكك البائع أو السيد . 


اقول: و يشهد لعدم ملكه صحيح محمّد بن إسماعيل بن بزيع: «سألت الرّضا (عليه السلام) عن الرّجل يأخذ من أمّ ولده شيئا وهبه 
لها بغير طيب نفسها من خدم أو متاع أ يجوز ذلكك له؟ قال: نعم إذا كانت َم ولده)(1). 


و صحيح يونس بن عبد الرّحمن وهو من اصحاب الاجماع عن الدقاق قال: «سألته عن الرّجل يكون له مملوكه و لمملوكه 
مملوكه وهبها لها أبوهاء يحل له أن يطأها؟ قال: فقال:لا بأس)(؟). 


(و إن حكمنا بملكه بطل العقد) كما لو اشترى الحر زوجته الأمه و استباح بضعها بالملكك (أما المبعض فإنه) بشرائه لنفسه أو 
بتملكه (يبطل العقد قطعا) لأنه بجزئه 


ص :ام 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: 8١7ح‏ ا" 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج8 ص: 0١7ح‏ 77 


الحر قابل للتملك و متى ملكك و لو بعضها بطل العقد على ما هو المعروف وسياتى تحقيق الامر فيه . 

حصيله البحث: 

لو اشترى العبد زوجته لسّده فالتكاح باق و إن اشتراها لنفسه بإذنه أو ملكه إِنَاها , و أما المبعض فإنّه يبطل العقد قطعاً. 
لا يزوج الولئ و لا الوكيل بدون مهر المثل 


(الخامسه: لا يزوج الوليٌ و لا الوكيل بدون مهر المثل و لا بالمجنون و لا بالخصى) و لا بغيره ممن به أحد العيوب المجوزه 
3 للفسخ . 

(و كذا لا يزوج الولى الطفل بذات العيب) 

هذا كله على القول باشتراط ولاديه الولى بالمصلحه باعتبار قوله تعالى إولا تقربوا مال اليتيم الا بالتى هى احسن1](١)‏ او عدم 


المفسده بدليل صحيح ابى حمزه الثمالى «ما احب ان يأخذ من مال ابنه الما ما احتاج اليه مما لابد منه ان الله لا.يحب 
الفساد(20001) و يستانس لذلكك بصحيح ابن رئاب: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل بينى و بينه 


ص :6 ام 


16, الانعام‎ -١ 


٠١0 البقره‎ -١ 
”ح١170 الكافى جه ص‎ -" 


قرابه مات و تركك أولادا صغارا و تركك مماليك له غلمان و جوارى و لم يوص فما ترى فى من يشترى منهم الجاريه يتّخذها أمّ 
ولد و ما ترى فى بيعهم؟ فقال: إن كان لهم ولي يقوم بأمرهم باع عليهم و نظر لهم كان مأجورا فيهم» قلت: فما ترى فى من 
يشترى منهم الجاريه يتّخذها أمّ ولد؟ قال: لا بأس بذلكك إذا أنفذ ذلكك القيِم الناظر فى ما يصلحهم., و ليس لهم أن يرجعوا فى 
ما صنع القيِم لهم, الناظر فى ما يصلحهم)(1١).‏ 

اقول: بغض النظر عن صحه الاستدلال المتقدم و عدمه لا دليل على تقد ولايه الولى بالمصلحه او بعدم المفسده و ما تقدم ظاهر 
فى مجرد تكليف الولى بذلكك وانه يلزمه رعايه المصلحه بناء على دلاله الايه المباركه او عدم المفسده بناء على ثبوت ذلكك لا 
ان تصرفه وولايته مشروطه بذلكك ولا تلازم بين تكليفه بذلك و بين كون تصرفه مشروط بذلك . 


هذا و الأية الشار كه (وَإن طلْفْتمُومُنَ من قَبلٍ أن تَمَسَومُن وَقَد فَرَْتُمْ لَهنَ فيص قَيِضفٌ ما قَرَصتم إلا أن يَعْفُونَ أ يَعفُوَا الى 
5 ده عُهْدَهُ التكاح وَأَن تنا َعْربُ لَِْْوَى وَآتَنْسَوٌالْمَضْلَ بَيَكَمْ إِنَّ الله با تَعْمَلُونَ بص ينَ](1) لها ظهور فى ان من بيده عقده 
النكاح له الولايه على ان يعفو عن المهر مطلقا. 


ص :2 ام 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج / ص: 28ح‎ -١ 
البقره ايه /ا77‎ -" 


هذا و لو ثبتت شرطيه المصلحه او عدم المفسده فى تصرفاته لكان اللازم من ذلكك بطلان تصرفه لا الخيار للمولى عليه و بذلكك 
يظهر ضعف كلام المصنف حيث قال: (فيتخير) كل منهما (بعد الكمال) . 


نعم فى خصوص تزويج الصغيرين يتخيران بعد البلوغ مطلقا و لو كان تصرف الولى مطابقا للمصلحه و ذلكك لقيام الدليل عليه 
كما فى صحيح أبى عبيده؛ عن الباقر (عليه السلام) فى خبر قلت: «فإن كان أبوها هو الذى زوّجها قبل أن تدركك؟ قال: يجوز 
عليها تزويج الأب و يجوز على الغلام...إِلّا أن يكونا قد أدركا و رضيا»(1). 


زوّجاهما فنعم جائزء و لكن لهما الخيار إذا أدركا- الخبر»(7). 


و خبر يزيد الكناسى «وفى سئده ابن محبوب وهو من اصحاب الاجماع» عنه (عليه السلام) قلت: «متى يجور للأب أن يزوج ابنته 
ولا يستأمرها؟ قال: إذا جازت تسع سنين فإن زوّجها قبل بلوغ التسع كان الخيار لها إذا بلغت تسع سنين- إلى- قلت: فالغلام 
يجرى فى ذلكك مجرى الجاريه؟ فقال: يا أبا خالد إِنّ الغلام إذا زوّجه أبوه و لم يدركك كان له الخيار إذا أدركك و بلغ خمس 


عشره سنه أو يشعر فى وجهه أو 


ص :/اام 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص: 17ح‎ -١ 
19 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: 7لاح‎ -" 


ينبت فى عانته قبل ذلكك- الخبر)(١)‏ وعليه فالنكاح نافذ على الصغيرين لكنهما بالخيار فى فسخه و بذلكك افتى الشيخ فى النهايه 


و بنى البراج و حمزه و إدريس(2). 
حصيله البحث: 


لا يزوّج الول ولا الوكيل إلا مع رعايه المصلحهه فلا يزوج بالمجنون ولا بالخصىئء و لا بذات العيب و لو زوج نفذ, نعم فى 
خصوص تزويج الصغيرين يتخيران بعد البلوغ مطلقا و لو كان تصرف الولى مطابقا للمصلحه , و اما غيرهما فلا خيار له . 


عقد النكاح لو وقع فضولا يقف على الإجازه 
(السادسه: عقد النكاح لو وقع فضولا يقف على الإجازه من المعقود عليه أو وليهء ولا يبطل على الأقرب) 


و يشهد لصيحته فى الحر خبر محمّد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام): ١سئل‏ عن رجل زوّجته امّه و هو غائب؟ قال: النكاح جائز 
إن شاء المتروّج قبل و إن شاء تركك فإن 


8١/8: ص‎ 


7١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا ص: 7 لاح‎ -١ 
١78 جواهر الكلام ج794ص‎ -" 


ترك المتزوّج تزويجه فالمهر لازم لأمّه)(1) لكنه مضافا لضعفه سندا محل اشكال كما سيأتى فى المساله العاشره. 


واما فى المملوك فالاخبار به متظافره و يتعدى منه الى الحر لعدم الخصوصيه كصحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): «سألته 
عن مملوكك تزوّج بغير إذن سيّده؟ فقال: ذاكك إلى سيده إن شاء أجازه و إن شاء فرّق بينهماء قلت: إِنْ الحكم بن عتيبه و إبراهيم 
النخعيّ و أصحابهما يقولون: إِنْ أصل النكاح فاسدء و لا يحل إجازه السيّد له. فقال (عليه السلام): إِنّهِ لم يعص الله إِنْما عصى 
سيّده فإذا أجازه فهو له جائز)(؟) و غيره : 


و صحيح معاويه بن وهب: جاء رجل إلى أبى عبد الله (عليه السلام) فقال: إِنّى كنت مملوكا لقوم و إِنّى تزوّجت امرأه حرّه بغير 
إذن مواليئّ» ثم أعتقونى بعد ذلك أ فاجدّد نكاحى إِيّاها حين أعتقت؟ فقال له: أ كانوا عالمين أنك تزوّجت امرأه و أنت 
مملوك لهمء فقال: نعم و سكتوا عنّى و لم يعّروا على» فقال: سكوتهم عنكك بعد علمهم إقرار منهم» اثبت على نكاحكك 
الأوّل)() و غيرهما. 


ص :وام 


"ح٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص:‎ -١ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: 8/ح” والفقيه فى باب طلاق العبد و التَهذيب ح ”اع‎ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: 8/ا6اح ؟‎ - 


وامامافى صحيح أبان» عن الصّادق (عليه السلام): «إذا زوّج الّجل ابنه كان ذلكك إلى ابنه» و إذا زوّج ابنته جاز ذلكك)(1) و 
رواه الكافى صحيحا عن أبان؛ عن الفضل بن عبد الملككء عن الصّادق (عليه السلام) فى ذيل خبره وَ قَالَ إذًا زَوّحِ وجل انه 
َذَلِك إِلَى أبيه (وفى نسخه الى ابنه) و إِذَا رَوّجَ الِائََ جارٌ:(؟) وظاهره أن تزويج الابن مع البلوغ يقف على إجازته بقرينه صدره 
«سألته (عليه السلام) عن الرّجل يزوج ابنه و هو صغيره قال: لا بأس» على نسخه التهذيب و بعض نسخ الكافى. 


و أما ما تقدم من ان تزويج البنت مع البلوغ لا يقف على الإجازه فهو معارض لما تقدم من ان الصغيرين لهما الخيار بعد بلوغهما 
فضلا عن وقوع ذلكك زمان بلوغهما لكن تعارضهما تعارض النص والظاهر ولا شكك بتقدم النص - وهو انهما بالخيار- على 
الظاهر خصوصا مع اختلاف النسخ و عليه فيقف نفوذه على اجازتها . 


حصيله البحث: 


عقد النكاح لو وقع فضولًا يقف على الإجازه من المعقود عليه أو وليه و لا يبطل اذا كان ايجاب الطرف الاخر باقيا وكذلكك 
تزويج البنت مع البلوغ يقف على الإجازه . 


8٠١: ص‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص "ولاح هم 
ا الكافى (ط - الإسلاميه)» ج م ص ١ ٠‏ 


لا يجوز نكاح الأمه إلا بإذن مالكها 

(السابعه: لا يجوز نكاح الأمه إلا بإذن مالكها) 

لقبح التصرف فى مال الغير بغير إذنه, و لقوله تعالى فَانْكحُوهُنٌ بذْنٍ أَهلِهنَ) . 
(و إن كان) المالكك (امرأه فى الدائم و المتعه) عند المصنف . 


(و روايه سيف) بن عميره عن الضّ ادق (عليه السلام): «لا بأس أن يتمتّع الّجل بأمه المرأه فأمّا أمه الرّجل فلا يتمتّع بها إِنَا 
بإذنه)(1) ورواها ايضا عن على بن المغيره قال سألت أبا عبد الله ع «عن الرجل يتمتع بأمه المرأه من غير إذنها فقال لا بأس)(1) و 
هى صحيحه السند لكنها (منافيه للأصل) و هو تحريم التصرف فى مال الغير بغير إذنه عقلا وشرعا بل مخالفه لاطلاق الكتاب فى 
قوله تعالى: (فَانْكحَوهُنٌ بإذْنِ أَهْلِهِنَ 1 فلذلكك أطرحها الأصحاب غير الشيخ فى النهايه0) و التهذيب و هو المفهوم من الكافى 
حيث رواها بدون طعن فيها. 


اقول: الاصل لايصار اليه مع وجود الدليل و اما كونها مخالفه للكتاب ففيه: أن المقتدّد ليس مخالفا للمطلق بل يقدّيده كما هو 
مقتضى الجمع العرفى و عليه فالاقرب جواز العمل بها. 


ص :١1م‏ 


. من أخبار تفصيل أحكام نكاحه‎ 5١ الكافى (فى آخر باب تزويج الإماء) والتهذيب ح‎ -١ 
التهذيب ح 78 من أخبار تفصيل أحكام نكاحه , و رواه ايضا عن داود بن فرقد.‎ -1 
7/١ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - سلطان العلماء)؛ ج ”. ص‎ -' 


ثم لم نقف على روايه أخرى غيرها لكن الحلىّ قال: قال المفيد فى جواب مسائل محمّد بن محمد الرّمليٌ الحائرىٌ عنه. و قد ظنّ 
قوم لا بصره لهم ممّن يعزى إلى الشيعه و يميل إلى الإماميّه أنْ ذلكك جائز لحديث زراره أنه «لا بأس أن يستمتع الرّجل من 
كاز الم يقر الأنباو ها جني 10 


(و لو زاد العبد المأذون) فى المعين فى مورد تعيين المولى المهر. (و على مهر المثل) فى اطلاق المولى المهر (صح) 
للإذن فى أصل النكاح و هو يقتضى مهر المثل على المولىء أو ما عينه . 


(و كان الزائد فى ذمته يتبع به بعد عتقه» و مهر المثل) أو المعين (على المولى) و كذا النفقه لأن الإذن فى النكاح يقتضى الإذن 
فى توابعه و المهر و النفقه من جملتهاء و العبد لا يملكك شيئا فلا يجب عليه شى م لامتناع التكليف بما لا يطاق فيكون على 
المولى كسائر ديونه. 


(و من تحرر بعضه ليس للمولى إجباره على النكاح) 
مراعاه لبجاتت الحرية:. 
(و لا للمبعض الاستقلال) 


ص :١317م‏ 


"88 النجعه فى شرح اللمعه. كتاب النكاح, ج لل ص‎ -١ 


مراعاه لجانب الرقيه بل يتوقف نكاحه على رضاه و إذن المولى جمعا بين الحقين كما فى المملوك بين شريكين يجب إذن كل 
منهما فى نكاحه فلو أذن أحدهما فتزوّج كان لللآخر فسخه. و يشهد لذلك صحيح عبيد بن زراره عن الصّادق (عليه السلام) «فى 
عبد بين رجلين زوّجه أحدهما و الآخر لم يعلم, ثمٌ إِنّه علم به بعد. إله أن يفرّق بينهما؟ قال: للذى لم يعلم و لم يأذن» أن يفرّق 
بينهما إذا علم» و إن شاء تركه على نكاحه)(١).‏ 


حصيله البحث: 


لا- يجوز نكاح الأمه إلا بإذن مالكها و إن كان امرأٌ فى الدّائم و المتعه الا فى الزوج فيجوز له نكاح امه زوجته من دون اذنهاء و 
لو زاد العبد المأذون على مهر المثل صِحّ و كان الزّائد فى ذمّته يتبع به بعد عتقه و مهر المثل على المولى» و من تحرّر بعضه 
ليس للمولى إجباره على النّكاح و لا للمبغض الإستقلال. 


لو زوج الفضولى الصغيرين فبلغ أحدهما و أجاز لزم 


(الثامنه: لو زوج الفضولى الصغيرين فبلغ أحدهما و أجاز لزم من جهته؛ و إذا بلغ الأخر و أجاز حلف على عدم سببه الإرث فى 


الإجازه و ورث) 


ص :17م 


6 من لا يحضره الفقيه» ج 1 ص:‎ -١ 


واستدل لذلك بصحيح على بن رئاب» عن أبى عبيده «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن غلام و جاريه زوّجهما ولتّان لهما و 
هما غير مدركينء فقال: النكاح جائز و أَنهما أدركك كان له الخيار فإن ماتا قبل أن يدركا فلا ميراث بينهما و لا مهر إِلّا أن يكون 
قد أدركا و رضياء قلت: فإن أدرك أحدهما قبل الآخر؟ قال: يجوز ذلكك عليه إن هو رضىء قلت: فإن كان الرّجل الذى أدركك 
قبل الجاريه رضى بالنكاح, ثم مات قبل أن تدركك الجاريه أترثه؟ قال: نعم» يعزل ميراثها منه حتّى تدركك و تحلف بالل ما 
دعاها إلى أخذ الميراث إِنَا رضاها بالتزويج. ثم يدفع إليه الميراث و نصف المهرء قلت: فإن ماتت الجاريه و لم تكن أدركت أ 
يرثها الرّوجٍ المدرئ؟ قال: لك لأنّ لها الخيار إذا أدركت»ء قلت: فإن كان أبوها هو الذى زوّجها قبل أن تدرك. قال: يجوز 
عليها تزويج الأب و يجوز على الغلام و المهر على الأب للجاريه)(1). 


اقول: الصحيحه موضوعها تزويج الوليّين كما هو صريحها ١‏ زوّجهما ولبان لهما » ولا شمول لها للفضوليين و دعوى ان المراد 
منهما الفضوليين كما ترى. 


نعم صحيح الحسن بن محبوب و هو من اصحاب الاجماع عن العبدى عن عبيد بن زراره» عن الصّادق (عليه السلام) «فى الرّجل 
يزْوّج ابنه يتيمه فى حجره و ابنه مدركك و اليتيمه غير مدركه؟ قال: نكاحه جائز على ابنه فإن مات عزل ميراثها منه حتّى تدركك 
فإذا أدركت حلفت باللّه ما دعاها إلى أخذ الميراث إِلَا رضاها بالنكاح؛ ثم يدفع إليها الميراث و نصف المهرء قال: فإن ماتت 
بقى قبل أن تدرك و قبل أن 


ص :7م 


. الكافى باب ميراث الغلام و الجاريه يزوّجان و هما غير مدركين‎ -١ 


يموت الرّوجٍ لم يرثها الرّوجٍ لأمنّ لها الخيار عليه إذا أدركت و لا خيار له عليها/(1) يدل على صحه تزويج الفضولى لان الامام 
(عليه السلام) اطلق و لم يقيد الحكم بما اذا كان وليا على اليتيمه . 


و اما خبر عبّاد بن كثير» عن الصٌادق (عليه السلام): «سألته عن رجل زوّجٍ ابنا له مدركا من يتيمه فى حجره قال: ترثه إن مات و 
لاديركيا أن لها الخيار و لا خيار عليها»(5) الظاهر فى استحقاق الجاريه الميراث حين موت الرّجل و لو قبل بلوغها وعدم 
احتياجها إلى حلف. فهو نفس صحيح ابن محبوب رواه عن نعيم عن عباد ناقصا و المراد منه هو نفس ما فى صحيحه المتقدم 
الذى هو نص فى استحقاق الجاريه الميراث بعد بلوغها و الحلف. 


و مما تقدم يظهر انه لو زوّج أحد الصغيرين الول أو كان أحدهما بالغا رشيدا فمات الأوّل عزل للثانى نصيبه و احلف بعد بلوغه 
كذلك, و إن مات قبل ذلكك بطل العقد و هذا الحكم و إن لم يكن مورد النصّ المتقدم إِلَا أنه ثابت فيه بطريق أولى للزوم 
العقد هنا من الطرف الآخر فهو أقرب إلى الثبوت ممما هو جائز من الطرفين. 


حصيله البحث: 


ص :510 


5١09 من لا يحضره الفقيه» ج 5 صسص:‎ -١ 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 17ح‎ -" 


لو زوّج الفضوليّ الضّ غيرين فبلغ أحدهما و أجاز العقد لزم فلو أجاز ثم مات عزل للصّغير قسطه من ميراثه و إذا بلغ الآخر و أجاز 
حلف على عدم سببتئه الإرث فى الإجازه و ورث, و إن مات قبل ذلكك بطل العقد . 


لو زوجها الأبوان برجلين و اقترنا 
(التاسعه: لو زوجها الأبوان برجلين و اقترنا قدّم عقد الجدّ) 


استنادا الى صحيح هشام بن سالم» و محمّد بن حكيم) عق أ عبد الله (عليه السلام): «إذا زوج الأب و الجدٌ كان الترويج للأوّل 
فإن كانا جميعا فى حال واحده فالجدٌ أولى)(1١).‏ 


و صحيح محمّد بن مسلم؛ عن أحدهما عليهما الدّ.لام قال: «إذا زوّج الرّجل ابنه ابنه فهو جائز على ابنه و لابنه أيضا أن يزوّجهاء 
فقلت: فإن هوى أبوها رجلا و جدّها رجلاء فقال: الجدّ أولى بنكاحها»(؟) . 


وفيه: ان هذا مبتن على كون الجد وليا وقد تقدم منعه والظاهر من الصحيح ان الجد امره نافذ على ولده لا على اولاد اولاده و 
بذلكك يظهر ان ولايه الجد على 


ص :817 


-١‏ الكافى باب الرجل يريد أن يزوّج ابنته و يريد أبوه أن يزوّجها رجلا آخرء ح؟ 
3 وسائل الشيعه» ج بخرة ص: ١-4‏ 


ابن ابنه او بنت بنته انما هى فى الحقيقه على ولده لا على اولاد ولده كما تقدم تحقيقه(1١).‏ 
(و لو سبق أحدهما صحٌ عقده) 


كما دل على ذلكك صحيح هشام بن سالم و محمّرد بن حكيم؛ عن الصَّادق (عليه السلام): «إذا زوّج الأب و الجدّ كان التزويج 
للأوّل)(5). 


و يؤيده خبر أبى العباس؛ عن الصّادق (عليه السلام): «إذا زوّج الرّجل فأبى ذلكك والده فإِنْ تزويج الأب جائز و إن كره الجدّ 
ليس هذا مثل الذى يفعله الجدّ ثم يريد الأب أن يردّه)(2) و معنى قوله «ليس هذا- إلخ» أنّه لو ايند الجَدٌ و أراد الأب: رده ليس 
له حقّ الردّء و هنا الحقّ للأب لتقدّمه. 


(و لو زوّجها الاخوان برجلين فالعقد للسابق ان كانا وكيلين) 

كما تقتضيه القاعده حيث تنتفى وكاله اللاحق بعد انتفاء موضوعها. 
(و آنا فسكر ماشادت) 

لعدم ما يوجب الزامها. 

ص :1م 

050 فى صفحه‎ -١ 


"- الكافى باب الرجل يريد أن يزوّج ابنته و يريد أبوه أن يزوّجها رجلا آخرء ح؟ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 92”احع 


(و يستحبٌ لها إجازه الأكبر) 


كما فى صحيح ابن فسكان وهو من اصحاب الاجماع عن وليد بتاع الأسفاط: «سئل أبو عبد الله (عليه السلام) و أنا عنده عن 
جاريه كان لها أخوان زوّجها الأكبر بالكوفه و زوّجها الأصغر بأرض أخرىء قال: الأوّل أولى بها إِلّا أن يكون الآخر قد دخل بها 
فإن دخل بها فهى امرأته و نكاحه جائز)(١).‏ 


و يحمل على كونهما غير وكيلين والّا كان عقد السابق منهما هو النافذ و الأكبر أولى بان تمضى هى عقده استحبابا إِلّا أن يكون 
الأخير قد دخل بها فإنّه دليل على أنّها أمضت عقده. وقرينه الحمل على الاستحباب انه لو كان عقد الاكبر هو النافذ فلا تصل 
النوبه الى اللاحق مطلقا و لا معنى للتفصيل كما لا يخفى. 


و على الاستحباب يحمل ما فى خبر الحسن [الحسين ظ] بن عليى؛ عن بعض أصحابناء عن الرضا (عليه السلام) «الأسخ الأكبر 
بمنزله الأب1(2) والا فلا شكك فى عدم الولايه للاخ الاكبر. 


وامامافى صحيح محمّد بن قيس» عن أبى جعفر (عليه السلام): «قضى أمير المؤمنين (عليه السلام) فى امرأه أنكحها أخوها 
رجلك ثم أنكحتها أمّها بعد ذلكك رجلا و خالها أو أخ لها صغير فدخل بها فحبلت فاحتكما فيها فأقام الأول الشهود فألحقها 


الول 


831/١: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: 87و" 
"- التهذيب (فى ١ه‏ من أخبار ذاكك الباب) 


جعل لها الصداقين جميعا و منع زوجها الذى حقّت له أن يدخل بها حتّى تضع حملهاء ثم الحق الولد بأبيه(1). فلا يخلو من 
اجمال ويحمل على كون الأخ الأكبر وكيلا فى العقد و عقد لكن لم تعلم المرأه به , وعقدتها أمّها و خالها و أخ أصغر من الأوّل 
لآخر فدخل بها الأخير مع عدم علمه و عدم علم المرأه فالحكم فيه ما قضى (عليه السلام) فيه. 


(فإن اقترنا) فى العقد قبولا (بطلا) لاستحاله الترجيح و الجمع (إن كان كل منهما وكيلا) و القول بتقديم عقد الأكبر هنا ضعيف 
لضعف دلاله صحيح ابن مسكان المتقدم انفا على النفوذ بل المراد هو الاستحباب كما تقدم. 


(وإنَا) يكونا وكيلين (صح عقد الوكيل منهما) لبطلان عقد الفضولى بمعارضه العقد الصحيح . 
(و لو كانا فضوليين واقترنا) اى عقداهما (تخيرت) فى إجازه ما شاءت منهما و إبطال الآخر او إبطالهما . 
حصيله البحث: 


لواذكاسيا الأحوان برجلية قالقد للفايق إن كاناو كلين بو لاقلفض جا شاي و تبعت إجارمعقه الأكردى رت افنركا للك إن 
كان كل منهما وكيلا و إِلّا صحح عقد الوكيل منهماء و لو كانا فضولئين و اقترنا تخيرت. 


ص :8194 


"487 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص:‎ -١ 


عدم الولايه للأم 


(العاشره: لا ولايه للأم فلو زوجته أو زوجتها اعتبر رضاهما بعد الكمال فلو ادّعت الوكاله عن الابن الكامل و أنكر غرمت نصف 
المهر) 


الأصل فى المسأله خبر محتّود بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام): «سئل عن رجل زوّجته امه و هو غائب؟ قال: النكاح جائز إن 
شاء المتزوّج قبل و إن شاء تركء فإن ترك المتزوّج تزويجه فالمهر لازم لأمّه؛(1) و هو ضعيف سندا و ظاهره ان جميع المهر 
على الام وهو خلاف القران ولذا حمله بعضهم على كون المراد نصف المهر لعدم الدخولء و لصحيحه أبى عبيده» عن الصّادق 
(عليه السلام) «فى رجل أمر رجلا أن يزوّجه امرأه من أهل البصره من بنى تميم, فزوّجه امرأه من أهل الكوفه من بنى تميم, قال: 
عالت أمره وعلى العأمور نصق الصداق لأهل المرآه ولا عه علبها و لأميراث يتهماء كقال عض من حضدره: فإن أمره أن 
يزْوّجه امرأه و لم يسم أرضا و لا قبيله ثم جحد الآمر أن يكون قد أمره بذلكك بعد ما زوّجه؟ فقال: إن كان للمأمور بنه أنه كان 
أمره أن يزوّجه بزوجهء كان الصداق على الآمر و لا ميراث بينهما و لا عدّه عليها و لها نصف الصداق إن كان فرض لها صداقاء و 
إن لم يكن سمّى لها صداقا فلا شىء لها1(0). 


ص : ١٠م‏ 


60 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ده ص: ٠٠ح ” والتهذيب ج /. ص: 7937 ح‎ -١ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج س0 ص: 4ع 


هذاو أمًا حمل المصئّف للخبر على ادّعاء الأمّ للوكاله مع خلوٌ الخبر عنه فلأنٌ الناس عاده لا يقدمون على عقد لشخص غير 
حاضر مع عدم ادّعاء من أراد العقد له الوكاله. 


و بذلكك يظهر ضعف قول ابن الجنيد من ان الام و اباها يقومان مقام الاب مستدلاً «بان رسول الله (صلى الله عليه و آله) أمر نعيم 
النحام ان يستأمر ام بنته فى امرها و قال: فآمروهن فى بناتهن» فضعيف للغايه و الروايه عاميه و دلاتها غير ظاهره لاحتمالها 


الاستشاره و معارضه بما هو اقوى مثل موثق الفضل بن عبد الملكك. 

حصيله البحث: 

لا ولايه للأم فلو زوّجته أو زوّجتها اعتبر رضاهماء فلو ادّعت الوكاله عن الابن و أنكر بطل و غرمت نصف المهر. 
تم الجزء الحادى عشر ويليه الجزء الثانى عشر اوله الفصل الثالث من كتاب النكاح والحمد لله اولا و آخرا. 


ص : ١‏ لام 


الفهرس 

(كتاب الرهن) " 

و الإيجاب رهنتكك أو وثقتك. ه 

و تكفى الإشاره فى الأخرس أو الكتابه معها ه 
فإن ذكر أجلا اشترط ضبطه. ه 

و يجوز اشتراط ال وكاله للمرتهن و غيره / 
ولا يشترط دوام القبض.. 4 

وهل يقبل إقرار الراهن بالإقباض؟ ٠١‏ 

ولو كان بيد المرتهن فهو قبض.. ٠١‏ 

والو كاق الرعن مقاعاً ١‏ 

(و الكلام إِمَا فى الشروط أو اللواحق) ١١‏ 
شرائط عه الرهن ١7‏ 

أن يكوة هنا فير كف ؟) 

رهن المدبّر إبطال لتدبيره ١7‏ 

والارهن الخمر والخترير ١‏ 

لو رهن :هالا بملكه الراهن .ع1 

و تلزم بعقد الراهن و يضمن الراهن لو تلف. ١8‏ 
ضحه رهن الأرض الخراجبه. ١8‏ 

ولارهن المصحف عند الكافر ١8‏ 


صحه الرهن فى زمن الخيار ١‏ 


هل يصح رهن العبد المرتد؟ 57 

و لو رهن ما يتسارع اليه الفساد قبل الأجل. 7 
شرائط المتعاقدين. 77 

و يصح رهن مال الطفل للمصلحه. 5 

ولو تعذر الرّهن هنا 75 

اشتراط فبزيك التق ف اللانية كالفرض5؟ 


ص : ا 


ولا بد من إمكان استيفاء الحق من الرهن. 717 

صحه زياده الدّين على الرهن. 77 

صحه زياده الرهن على الدين. ١9‏ 

(و أمًا اللواحق فمسائل) ٠0٠‏ 

إذا شرط الوكاله فى الرهن لم يملكك عزله. "٠‏ 
يجوز للمرتهن ابتياعه. 7 

لا تجوز لأحداهما التضرف فنه عم 

متى يجوز للمرتهن الاستقلال بالاستيفاء؟ 6٠‏ 

لو باع أحدهما توقف على إجازه الأخر 5١‏ 

الرّهن لازم من جهه الراهن حتّى يخرج عن الحق. 58 
والنماء المتجدّد يدخل فى الرهن. 59 

ينتقل حق الدّهانه بالموت لا الوكاله. ١ه‏ 

لا يضمن المرتهن إلا بتعد أو تفريط. ”0 

لو اختلفا فى قدر الحق المرهون به حلف الراهن. 08 
لو أدى دينا وعين به رهنا ©١‏ 

لو اختلفا فى ما يباع به الرهن بيع بالنقد الغالب. 7ع 
(كتاب الحجر) 27 

و أسبابه سته. 8م 

امتداد حجر الصغير حتى يبلغ و يرشد 87 


عدم صحه إقرار السفيه بمال و لا تصرفه فى المال. 88 


و العبد ممنوع من التصرف عدا الطلاق. ٠7١‏ 
لمكن هنا رامعل التلفيد انا 

ويثبت الحجر على السفيه بظهور سفهه. /الا 
كتاب الضمان ٠9‏ 

عدم اشتراط علمه بالمستحق و لا الغريم. /١‏ 
والإيجاب ضمنت و تقبلت و شبهه. 7/ 
ولا عبره بالغريم. /ا/ 


ص : ا 


و يشترط فيه الملاءه أو علم المستحق بإعساره // 

ضمان المشترى لعهده الثمن. 9٠‏ 

ولو أنكر المستحق القبض من الضامن فشهد عليه الغريم قبل. 4١‏ 
شرائط الضمان 9517 

(كتاب الحواله) 90 

شرائط الحواله /او 

ولا يجب قبولها على الملىء. ٠١١‏ 

و يصحٌ ترامى الحواله و دورها ٠١١‏ 

ولوأدى المحال عليه فطلب الرجوع لإنكاره الدين. ٠١7‏ 

من أحكام الحواله ٠١‏ 

(كتاب الكفاله) ٠١8‏ 

شرائط الكفاله ٠١‏ 

و يبرء الكفيل بتسليمه تامًا عند الأجل. ٠١1‏ 

ولو علق الكفاله بشرط أو صفه بطلت. /ا١٠‏ 

و تحصل الكفاله بإطلاق الغريم. ٠١9‏ 

ولو غاف المكفول. انمق لكف بعل الحلو ل بمقدان الذهات" اليد 12 
و ينصرف الإطلاق إلى التسليم فى موضع العقد ٠١١‏ 

ولو قال الكفيل لا حقّ لكك. ١١١‏ 

ولو تكمّل اثنان بواحد كفى تسليم أحدهما ١١7‏ 


ولو تكفل بواحد لاثنين فلا بد من تسليمه إليهما ١١7‏ 


و يصمح التعبير بالبدن و الرأس و الوجه دون اليد و الرجل. ١١7‏ 
(كتاب الصلح) ١١0‏ 

و هو جائز مع الإقرار و الإنكار ١١8‏ 

شرائط الصلح ١17‏ 

فيلزم بالإيجاب و القبول الصادرين من الكامل. ١١8‏ 

احكام الصلح. ١١9‏ 

ولايكون طلبه إقرارا ١77‏ 


ص : 17 


و يصح الصلح على كل من العين و المنفعه. ١7‏ 

و لو ظهر استحقاق العوض المعين بطل الصلح. ١١1‏ 

لو أتلف عليه ثوبا يساوى درهمين فصالح على أكثر أو أقل. ١78‏ 

لو صالح منكر الدار على سكنى المدعى. ١18‏ 

١79 مسائل.‎ 

لو كان بيدهما درهمان فادعاهما أحدهما و ادّعى الآخر أحدهما ١79‏ 
جواز جعل السقى بالماء عوضا للصلح و صحه الصلح على اجراء الماء. ١57‏ 
لو تنازع صاحب السفل و العلوٌ فى جدار البيت. ١7‏ 

إذا تنازع صاحب غرف الخان و صاحب بيوته فى المسلكك. ١78‏ 

لو تنازع راكب الدابه و قابض لجامها فيها ١0‏ 

لو تداعيا جدارا غير متصل ببناء أحدهما ١7‏ 

(كتاب الشركه) ١/8‏ 

حقيقه الشركه و سببها ١9‏ 

حقيقه الشركه العقديه. ١١‏ 

و المعتبر شركه العنان. ١8‏ 

شرائط الشركه. ١8‏ 

أحكام الشركه. ١8١‏ 

لا يجوز لبعض الش ركاء التصرف فى العين المشتركه. ١8١‏ 

و لكل من الشركاء المطالبه بالقسمه. ١0١‏ 


القسمه عقد لازم لا يجوز فسخها من دون تراض.. لحكل 


و الشريكك أمين لا يضمن الا بتعدٌ أو تفريط. ١87‏ 

كراهه مشاركه الذمّى. ١0*‏ 

و لو باع الشريكان سلعه صفقه و قبض أحدهما من ثمنها ١8*‏ 
لو ادعى المشترى شراء شى ء لنفسه أولهما حلف. ١02‏ 
(كتاب المضاربه) /ا8١‏ 

شرائط المضاربه ١8٠‏ 

احكام المضاربه. ١8‏ 


ص :810 


و يقتصر العامل من التصرف على ما اذن المالكك له. ١22‏ 
وليشت نقد ينقد البلد. بقهن المذا «فماادوة: ١29/7‏ 

لو تجاوز ما حد له المالكك ضمن. ١8/8‏ 

جواز المضاربه بالمال. ١29‏ 

لزوم الحصه بالشرط. ٠7١‏ 

العامل أمين لا يضمن الا بتعد أو تفريط. ١7٠‏ 

والقول قول العامل فى قدر رأس المال. ١78‏ 

وليس للعامل أن يشترى ما فيه ضرر على المالكك. 178 
(كتاب الوديعه) ١1/4‏ 

ولو طرحها عنده أو أكرهه على قبضها لم تصر وديعه. 1/١‏ 
أحكام الوديعه ١١‏ 

بطلان الوديعه بموت كل منهما و جنونه و إغمائه. 1١8*‏ 
ولا يقبل قول الودعى فى ردها إِلَا ببينه. 18 

و لوعين المودع موضعا للحفظ اقتصر المستودع عليه. 187 
عدم صحه استيداع الطفل و المجنون. /1/1 

وجوب إعاده الوديعه على المودع مع المطالبه. 141 

و ليرد الوديعه إلى المالكك أو وكيله. ١8/‏ 

ولو أنكر الوديعه حلف. ١89‏ 

القول قول الودعى فى القيمه. ١5١‏ 


إذا مات المودع سلمها الى وارثه أو الى من يقوم مقامه. ١9٠١‏ 


قبول قوله بيمينه فى الرد ١9١‏ 

حكم الاختلاف فى الدّين و الوديعه. ١9”‏ 

حكم فسخها 19 

(كتاب العاريه) ١948‏ 

شرائط المعير ١91/‏ 

هل يشترط فى تصرف الولى المصلحه أو يكفى عدم المفسده أم لا؟ 1١91/‏ 
اشتراط كون العين مما يصح الانتفاع بها 7١8‏ 


ص :588 


و للمالك الرجوع فيها متى شاء. 7١1‏ 

وهى أمانه لا تضمن إلا بالتعدى أو التفريط. ٠7١8‏ 

و إذا استعار أرضا غرس أو زرع أو 

ولوعتين له جهه لم يتجاوزها 7١4‏ 

ولو نقصت العين بالاستعمال لم يضمن. 7١١‏ 

و يضمن العاريه باشتراط الضمان. 7١١‏ 

ولو اذى التتتتعير التلق حلت :2 

ولوادعى الرد حلف المالكك. ١١0‏ 

و للمستعير الاستظلال بالشجر الذى غرسه. 715 

لاوز للمستعتر اعاره العية المشتعاره 712 

ولو شرط سقوط الضمان فى الذهب و الفضّه صحم. 71177 
و لو شرط سقوطه مع التعدى أو التفريط احتمل الجواز 7١7‏ 
ولوقال الراكب: أعرتنيها و قال المالكك آجرتكها 7١/‏ 
(كتاب المزارعه) 7١9‏ 

حقيقه المزارعه ٠٠١‏ 

شرائط المزارعه 777 

أحكام عامه فى باب المزارعه 578 

ولا بدّ ان يكون النماء مشاعا بينهما 7717 

ولو شرط أحدهما على الأخر شيئا يضمنه مضافا الى الحصّه صحٌ. 577 


ولو مضت المدّه و الزرع باق فعلى العامل الأجره 579 


ولا بد من إمكان الانتفاع بالأرض.. 579 

ولو انقطع الماء فى جميع المده انفسخت. 77١‏ 

و إذا أطلق زرع ما شاء. 57 

و يجوز أن يكون من أحدهما الأرض حسب. 576 
ولو اختلفا فى المده حلف منكر الزياده 7*9 
وفى الحصّه حلف صاحب البذر 58٠‏ 

و للمزارع أن يزارع غيره أو يشاركث غيره 567 


ص : الا 


و الخراج على المالكك الا مع الشرط. 57 

و إذا بطلت المزارعه فالحاصل لصاحب البذر 7# 

(كتاب المساقاه) 62؟ 

شرائط المساقاه 71 

و تصح إذا بقى للعامل. 9 

(ظهرت قبل العقد أو لا) و7 

اوااتصيق كرون الجر انا بجع بتري ع لا عييه كاد رز يا عو ريع لها 14 
و يلزم العامل مع الإطلاق كل عمل متكرّر كل سنه. 7801 
و تعيين الحصّه بالجزء المشاع كالنصف. ١05‏ 

و كلما فسد العقد فالثمره للمالكك. ١02‏ 

و لو شرط عند مساقاه فى عقد مساقاه فالأقرب الصححه. 01" 
ولو تنازعا فى خيانه العامل حلف العامل. /70 

و الخراج على المالكك الَا مع الشرط. 509 

و تملك الفائده بظهور الثمره ١09‏ 

و المغارسه باطله. 52١‏ 

ولو نقص بالقلع ضمن أرشه. 587 

ولو اختلفا فى الحصّه حلف المالكك. ١2#‏ 

(كتاب الوكاله) 58 

عدم اشتراط الفوريه. 77١‏ 


شرطيه التنجيز 71١‏ 


ولو غَزْله الموكل اشترط غلمه بالعزل. 7" 

إطلاق الوكاله فى البيع يقتضى... /1/1؟ 

(و لا بدٌ من كمال المتعاقدين) ١/١‏ 

(و جواز تصرف الموكل) 7/١‏ 

(وتجوز الوكاله فى الطلاق للحاضر) 7/5 

(و يستحبٌ أن يكون الوكيل تام البصيره عارفا باللّغه الّتى يحاور بها) 5/8 
(واشفحت لذوى العزوات التوكيل:فى السازغات) 8؟ 


ص :81/1 


(و لا تبطل الوكاله بارتداد الوكيل) 7/8 

ولا كاز الكل ماحد لان شود الغاده تدك ليير؟ 
(و تثبت الوكاله بعدلين) 78/8 

يجوز للوكيل تولى طرفى العقد بإذن الموكل. 579 

و لواختلفا فى أصل الوكاله حلف المنكر 5917 

ولو زوجه امرأه بدعوى الوكاله فأنكر الزوج. 599 

ولو اخلتفا فى تصرّف الوكيل حلف. 7١7‏ 

من أحكام الوكاله "٠5‏ 

(كتاب الشفعه) 8." 

شرائط الشفعه. /1. 

ولا تثبت لغير الشريكك الواحد "٠١1‏ 

و موضوعها مالا ينقل. 8.9 

وفى اشتراط إمكان قسمته قولان. 17" 

والااطت ى تسم الاب الورك فى المع واو و7183 
و يشترط قدره الشفيع على الثمن و إسلامه. ١‏ 

ولوادعى غيبه الثمن أجل ثلاثه أَيَام. "٠١‏ 

عنقت العافت 1 

و يستحق الأخذ بنفس العتقد */اثم 

و ليس للشفيع أخذ البعض.. 70" 


ثم ان كان الثمن مثليا فعليه مثله. 7" 


وهى على الفور 9م 

ولا تسقط الشفعه بالفسخ. "١‏ 

و الشفيع يأخذ من المشترى و دركه عليه. ام 

و اسه رتك كالمالة ليم الفدمة ع 

و يجب تسليم الثمن أولا ثم الأخذ ع" 

ولا يصح الأخذ إلا بعد العلم بقدره و جنسه. 0م 
ولوانتقل الشقص بهبه أو صلح أو صداق فلا شفعه. 7708 


ص :81 


و لو اشتراه بثمن كثير ثم عوضه عنه بيسير 08 

و لو اختلف الشفيع و المشترى فى الثمن. 771 

و لوادعى أن شريكه اشترى بعده حلف الشريكك. 78 
ولو تداعا السبق تحالفا وعم 

(كتاب السبق و الرمابه) .عم 

حقيقة السيق و« الزمانه م 

أحكام السبق و الرمايه 67" 

حكم السبق والرمايه فى وسائل القتال الحديثه. وعم 
لابديه الايجاب والقبول. 80٠‏ 

و يشترط فى السبق تقدير المسافه. م" 

و لايشترط التساوى فى الموقف. 00" 

و يشترط فى الرمى معرفه الرشق و عدد الإصابه و صفتها /701 
ولا يشترط المبادره و لا المحاطه. 09 

حكم تبين استحقاق العوض المعين. "2٠‏ 

(كتاب الجعاله) "8٠‏ 

حقيقه الجعاله 828 

و يشترط فى الجاعل الكمال. /ا8؟ 

ولاشىء للمتبرع 2 

و تجوز الجعاله من الأجنبى. / 


وهى جائزه من طرف العامل مطلقا ١29‏ 


ولو رجع و لم يعلم العامل. "١‏ 

ولو أوقع المالكك صيغتين عمل بالأخيره م 
وانما يستحق الجعل على الرد بتسليم المردود ١/١‏ 
ولا يستحق الأجره إلا ببذل المجاعل. ١/إم‏ 
(مسائل) ع/ا 

حكم ما لو لم يعين جعلا. 1/5" 

حكم ما لو بذل جعلا فرده جماعه. 71/8 


86١: ص‎ 


ولو جعل لكل من ثلاثه جعلا مغايرا للآخرين. 7/17 

ولو اختلفا فى أصل الجعاله حلف المالكك. // 

ولواختلفا فى السعى. .//4م 

(كتاب الوصايا) و/ا؟ 

الفصل الأول. */٠١‏ 

حقيقه الوصيه. /1١‏ 

و إيجابها أوصيت لفلان بكذا 7/5 

الوصيه من الايقاعات /1/* 

وينتقل حقٌّ القبول الى الوارث. 9٠‏ 

و تصحح مطلقه و مقيده 97" 

و تكفى الإشاره مع تعذر اللفظ. 7و" 

و الوصيه للجهه العامّه مثل الفقراء و المساجد والمدارس.. 7948 
(و الظاهر أن القبول كاشف عن سبق الملكك للموصى له بالموت لا ناقل له) عو" 
و يشترط فى الموصى الكمال. /91؟ 

يشترط فى الموصى له الوجود و صحه التملكك. 0١‏ 

ولو أوصى للعبد لم يصح. 07 

و تصح الوصيه للشقص بالنسبه. 509 

و الوصيّه لجماعه تقتضى التسويه. 5١١‏ 

والقرابه من عرف بنسبه. 53١‏ 


ما هو المراد من الجيران؟ ١‏ 


و للموالى يحمل على العتيق و المعتق. 5١0‏ 

و للفقراء تنصرف الى فقراء مله الموصى. 5١8‏ 
(الفصل الثانى فى متعلق الوصيه) 57١‏ 

وهو كلّ مقصود يقبل النقل عن الملكك. 57١‏ 
ولا يشترط كونه معلوما 17١‏ 

أما الجزء فالعشر 77 

و السهم الثمن. 6578 


ص : ١6م‏ 


ولع و الس 8 

و تصح الوصيه بما ستحمله الأمه أو الشجره 67٠‏ 
ولا تصح الوصيه بما لا يقبل النقل 57١‏ 

و تصيح بأحد الكلاب الأربعه. 61 

و نشترط فى الرٌّائد عن الثلث اجازه الوارث. +مم 

و المعتبر بالتركه حين الوفاه 678 

ولو أوصى بما يقع اسمه على المحلل و المحرم. 571 
وبشخير الوازك: فق الختراط !هم 

و الجمع يحمل على الثلاثه. 674 

ولو أوصى بمنافع العبد دائما 679 

ولو أوصى بعتق مملوكه و عليه دين قدم الدين. 66١‏ 
ولو أوصى بعتق ثلث عبيده أو عدد مبهم. 862 

ولو أوصى بأمور فإن كان فيها واجب قدم. 5917 
حكم ما لو رتب. وعع 

ولو أجاز الورثه ما زاد فادعوا ظن القله. 50٠‏ 
ويدخل فى الوصيّه بالسيف جفنه و حليته. 58٠‏ 
ولو عقب الوصيه بمضادّها عمل بالأخيره 50١7‏ 

ولو أوصى بعتق رقبه مؤمنه وجب. 507 

ولو ظنها مؤمنه فأعتقها كفى. 507 


ولو أوصى بعتق رقبه بثمن معتّن وجب. 50 


(الفصل الثالث: فى الأحكام) 30 

صحه الوصيّه للذمّى و إن كان أجنبيا 0ه؟ 

ولو أوصى فى سبيل اللّه فلكل قربه. 684 

ولو قال أعطوا فلانا كذا و لم يبين. 588 

استحباب الوصيّه لذوى القرابه وارثا كان أو غيره 508 
ولو أوصى للأقرب نزل على مراتب الإرث. 587 
ولا أوضى سكل ضيبي ابنه فالتنت 00 


ص : 67م 


ولو أوصى بضعف نصيب ولده فمثلاه 528 

ولو أوصى بثلثه للفقراء جاز صرف كل ثلث الى فقراء بلد المال. 520 
ولو أوصى له بأبيه فقبل و هو مريضء ثم مات الموصى له. 580 
ولوقال: أعطوا زيدا و الفقراء» فلزيد النصف. 588 

ولو جمع بين عطيه منجزه و مؤخحره 681 

يصح الرجوع فى الوصيه قولاء أو فعلا. 589 

من أحكام الوصيه 57١‏ 

(الفصل الرابع) 7/8 

الوصايه استنابه الموصى غيره بعد موته فى التصرّف. 51/0 

و إنما تصح الوصيه على الأطفال بالولايه 6102 

و يعتبر فى الوصى الكمال بالبلوغ و العقل و الإسلام. 5177 

و تصبّح الوصيّه إلى الصبى منضما الى كامل. /1ا 

و يصح تعدد الوصى 678 

فان تعاسرا صح تصرّفهما فى ما لا بد منه. 5/٠١‏ 

ولو ظهر من الوصى عجز ضِمم الحاكم اليه. 5/5 

و يجوز للوصى استيفاء دينه مما فى يده 5/7 

و الصفات المعتبره فى الوصى هل يشترط حصولها حال الإيصاء؟ /1/؟ 
و للموصى أجره المثل 58/8 

و يصخ الردّ للوصيّه بشرطين. 5١‏ 


من احكام الوصى 597 


(كتاب النكاح) 91؟ 

(و فيه فصول) 594/8 

التكاح مستحب مؤكد 698 

وهو أعظم الفوائد بعد الإسلام. 599 

استحباب صلاه ركعتين و الدعاء بعدهما بالخيره 0٠07‏ 
و الخطبه أمام العقد *٠ه‏ 

استحباب صلاه ركعتين و الدعاء إذا أراد الدخول. 0١08‏ 


ص : 67م 


و يسمّى تعالى عند الجماع دائما 0١7‏ 

العداب الو لعشيرفا اروس اذ 

جواز أكل نثار العرس و أخذه بشاهد الحال. 17م 

كراهه الجماع عند الزوال. 0١18‏ 

جواز النظر الى وجه امرأه يريد نكاحها ١ه‏ 

أحكام النظر *اام 

جواز النظر الى وجه الأمه و يديها و الذميه. 3ه 

وأاسظ: إلن الأجنينه الا مره مق غير شعاود +88 

حكم نظر المرأه إلى الأجنبى. 0 

حكم نظر المرأه إلى الخصى المملوك لها و بالعكس.. 00٠١‏ 
جواز استمتاع الزوج بما شاء من الزوجه إَِا القبل فى الحيض.. 0هه 
كراهه الوطى فى دبرها كراهه مغلظه. 002 

حكم العزل عن الحرّه بغير شرط. 004 

عدم جواز تركك وطئ الزوجه أكثر من أربعه أشهر 08١‏ 
عدم جواز الدخول قبل !كمالها تسع. 083 

يكره للمسافر أن يطرق أهله. /2ه 

(الفصل الثانى) 017١‏ 

و القبول قبلت التزويج أو النكاح. ذه 

ولا يشترط تقديم الإيجاب. 8/اهم 


ولا يشترط القبول بلفظه. /الاه 


وهل يجوز بغير العربيه مع القدره؟ /الاث 

و الأخرس يعقد بالإشاره 0/٠١‏ 

و يعتبر فى العاقد الكمال. 0/١‏ 

و يجوز تولى المرأه العقد عنها و عن غيرها 0/5 

عدم اشتراط الشاهدين فى النكاح. 0/5 

اشتراط تعيين الزوج و الزوجه. 0/0 

ولا ولايه فى النكاح لغير الأب و الجد له على خلاف فى الجد 0/17 


ص :16م 


و للمولى تزويج رقيقه. 7٠‏ 

(و هنا مسائل) 808 

صبحه اشتراط الخيار فى الصداق. 2:02 

صحه الوكاله فى عقد النكاح. /1٠ع‏ 

لو ادّعى زوجته امرأه فصدّقته حكم بالعقد ظاهرا 8١1١‏ 
لو ادّعى زوجيه امرأه و ادّعت أختها عليه الرّوجيه. 2١1‏ 
لو اشترى زوجته لسيده فالنكاح باق. ١ع‏ 

لا يزوج الوليّ ولا الوكيل بدون مهر المثل. 8١1/‏ 

عقد النكاح لو وقع فضولا يقف على الإجازه 8٠١‏ 

لا يجوز نكاح الأمه إلا بإذن مالكها 27١‏ 

لو زوج الفضولى الصغيرين فبلغ أحدهما و أجاز لزم. وا 
لو زوجها الأبوان برجلين و اقترنا 214 

عدم الولايه للأم. الاع 

الفهرس.. عع 


ص :51606 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


